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RESUMO:

A presente dissertacdo parte do problema sobe a possibilidade de compreender uma racionalidade nao
instrumental, em relacdo a dominagcédo técnica e cientifica da natureza para pensar a Educacdo Ambiental.
A pesquisa teve como principais objetivos compreender e interpretar a Natureza e a Educacdo Ambiental
para alem do sentido historicamente produzido pela ciéncia sobre a relagdo homem e natureza em
confronto com outras interpretacdes oriundas de uma visdo ampliada de racionalidade. Propbe-se a
desconstrugdo por meio de um exercicio hermenéutico da concep¢do de natureza e forma de agir proposta
pela ciéncia moderna como propoésito de desvendar o carater ideolégico da ciéncia e dos multiplos usos
que carrega 0 conceito. A investigacdo permitiu identificar aspectos criticos da racionalidade que se
desenvolveu no mundo ocidental e tem causado inimeros problemas ao meio ambiente e a sobrevivéncia
da natureza e da espécie humana. A presente Dissertagdo foi pensada na proposta de radicalizagdo da
ideia de compreensdo como interpretacdo, de modo a apresentar como método de producdo de
conhecimento a interpretacdo narrativo-interpretativa proposta pela hermenéutica.

Palavras Chave:. Educagdo Ambiental. Hermenéutica. Filosofia da Educagdo.

ABSTRACT:

This dissertation part of the problem on the possibility of understanding a non-instrumental rationality in
relation to technical and scientific domination of nature to think environmental education. The research
had as main objective to understand and interpret the Nature and Environmental Education beyond the
sense historically produced by science about man and nature relationship in comparison with other
interpretations derived from a larger view of rationality. It is proposed to deconstruction through a
hermeneutic exercise of conception of nature and course of action proposed by modern science the
purpose of revealing the ideological character of science and multiple uses that carries the concept. The
research identified critical aspects of rationality that has developed in the Western world and has caused
numerous problems for the environment and the survival of nature and mankind. This Master is designed
in the proposed radicalization of the idea of understanding as interpretation, so as to present as knowledge
production method the narrative-interpretative interpretation proposed by hermeneutics.

Keywords :. Environmental Education. Hermeneutics. Philosophy of Education.



SUMARIO

INTRODUGAD. ...ttt s sttt sttt en st ns st s 1

NO MEIO DO CAMINHO, A INVESTIGACAO...........cooveieeeeeseeeeeeeeresesseeseseneraeneees 5)

Articulacdo metodologica: O circulo/espiral da compreensdo do Ser na busca de
sentidos

PRIMEIRA TESE.......o s 10

As naturezas da natureza: a busca dos nexos que produzem o conhecimento do conceito

SEGUNDA TESE..... ..ottt 43

A compreensdo do significado ontoldgico-existencial da ciéncia

TERCEIRA TESE......c oottt st e et e e ante e e nnae e e nnae e e 51
A compreensdo da linguagem como condicao de possibilidade do conhecimento

QUARTA TESE.... oottt ettt e ettt n et e neere e 64
As contribui¢cdes da hermenéutica para a Educacdo Ambiental

QUINTA TESE.....c oottt sttt ettt ettt sbesbeebeeneeneeneeees 77
A possibilidade de interpretacdo de uma nova modalidade de compreensdo e de agdo em
Educagdo Ambiental sustentada em outra modalidade de racionalidade.

CONSIDERACOES COMPLEMENTARES.........ooiiieieieie e 97

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS...........ooeveeeeeeeeteeeeteeee e 104



1.0 - Introducéo

A presente dissertacdo decorre da busca de uma compreensao sobre a Educagao
Ambiental contemporanea, imersa em contradicdes e carente de uma Etica. A pesquisa
sobre alguns dos significados relacionados a palavra natureza no contexto historico
filoséfico objetivou desconstruir, por meio de um exercicio hermenéutico, a concepgao
de natureza e forma de agir proposta pela ciéncia moderna com o proposito de
desvendar o caréater ideoldgico da ciéncia e dos multiplos usos que carrega o conceito. A
partir destes pressupostos, buscar interpretar uma nova modalidade de compreenséo e de
acao sustentada em outra modalidade de racionalidade.

Na tentativa de deslocar o olhar de um pensamento pautado pela técnica das
ciéncias naturais para uma que busca desvelar seus sentidos, busca-se valorizar a
hermenéutica como interpretacdo no contexto da Educacdo Ambiental. Ao abordarmos
a questdo da linguagem, fez-se necessario compreender o giro linguistico. E sabido que
a questdo da linguagem sempre foi um problema para os pensadores. Porém, a partir do
século XX nova abordagem é dada a relacdo entre mundo, pensamento e linguagem.
Apbs a virada pragmatica, a linguagem ndo é mais vista como apenas referencia
meramente linguistico. A presente Dissertacdo foi pensada na proposta de radicalizacao
da ideia de compreensdo como interpretacdo, de modo a apresentar como método de
producdo de conhecimento a interpretacdo narrativo-interpretativa proposta pela

hermenéutica.

1.1 - O problema hermenéutico da Educac¢do Ambiental

Iniciamos com a questdo: Qual a possibilidade de compreender uma
racionalidade ndo instrumental, em sujeitos livres e emancipados, em relacdo a
dominacdo técnica e cientifica da natureza para pensar a Educacdo Ambiental?
Observa-se, como problema central, que o breve histérico do progresso mantém uma
relacdo com a exploragdo do homem pelo proprio homem e da natureza pelo homem.
Tal modelo comecga a mostrar-se insuficiente para o desenvolvimento bioldgico social,
cultural e econdmico. Paralelamente a esta andlise, observa-se que as questdes
ambientais sdo intrinsecas as questdes sociais, a pobreza, a escassez de recursos € a
expansdo populacional e, combinam-se para a degradacédo e o colapso dos ecossistemas
urbanos e sociais a nossa volta. Diante disso, prevalece uma educagdo ambiental

marcada pela tradicdo explicativa das ciéncias naturais.



Vale considerar que assim como a Educacdo, a Educacdo Ambiental parte das
ciéncias das humanidades. Compreendemos, como ponto de partida, os diferentes
significados do conceito de natureza ao longo do pensamento humano, de forma a
compreender certos nexos de producdo de conhecimento, capazes de clarificar a questédo
da natureza, de forma que ela possa desvelar-se e, a partir dessa revelacdo, pensar a
Educagdo Ambiental sob outra abordagem de conhecimento. A partir da modernidade,
quando o pensamento comegou a se transformar, principalmente com Descartes, em um
pensamento pautado pelo sujeito, nada mais se pode afirmar sobre o objeto do
conhecimento, a ndo ser o conteddo imanente do sujeito pensante. Rompe-se com a
realidade da natureza para fundar a realidade do sujeito. O realismo transforma-se em
racionalismo e a “existéncia passa ser dada na prépria davida”, ja que existo porque
penso e isto o faz negar a si mesmo’. Com a duvida, nasceram problemas que néo
existiam em uma realidade que ndo questionava a permanente existéncia da relacédo
objetiva entre homem e ser. Rompe-se com o ser. Além de negar a apreensdo objetiva
do conhecimento, a razdo perde sua regulacdo moral objetiva® e, assim, a modernidade
depara-se com a “crise da verdade”. A verdade deveria ser o fundamento e aspiragdo da
existéncia humana e, no entanto, quantas contestacfes, negacdes, falsificaces,
sofismas, adulteracdes, controvérsias, contradicdes®.

A busca por uma nova compreensédo do universo fez ressurgir a ciéncia natural, a
ciéncia da natureza. Esse novo enfoque caminhou rapido, libertando o ser humano de
pressupostos metafisicos dogmaticos e de uma forma de conhecimento com resultados
pouco praticos e eficazes. Muitos desses resultados moveram a humanidade a buscar
outros sentidos, outros significados de viver. Com o avango da especificidade dos
saberes, esse afastamento da relacdo objetiva com a natureza intensifica-se. Ao
conservar e perpetuar, através do tempo, conceitos que ndo correspondem as esséncias
da realidade fora da mente, o intelecto humano, que em parte se alimenta de si mesmo,
passa a embasar suas composi¢cdes e raciocinios nessas premissas, as quais, a priori,
negam o conhecimento objetivo da natureza e, por isso, passa a supor realidades
subjetivas. Dai decorre elaboragdes de cunho ideoldgico, desarraigadas de vinculo com

a ordem da natureza.

1 JOLIVET, Regis. Metafisica. Tratado de Filosofia. Vol. I11. Rio de Janeiro: Agir, 1972a. p. 78.
2 PIERPAULL, José Ricardo. Racionalidad practica y filosofia politica — EI modelo elaborado por Alberto
Magno y su significado en la obra de Tomas de Aquino. México: Folia Universitaria, 2004.
31
Idem.



Inato ou adquirido, esséncia e existéncia, mundo criado, mundo natural, o fato é
que a definicdo de natureza passou por uma série de conceitos onde os principais podem
ser expressos como: Natureza como principio do movimento ou substancia; Ordem
necessaria ou nexo causal; exterioridade quando em oposicdo a interioridade da
consciéncia; e ainda, campo de encontro ou de unificacdo de certas técnicas de
investigagcdo. Ao considerar que o homem encontra-se cada vez mais distanciado e
desvinculado da natureza e com isso acaba por perder a percepc¢do da importancia das
atitudes e do efeito de suas acbes sobre o mesmo, observamos a crescente degradacédo
ambiental e o agravamento dos problemas sociais resultantes. Desta forma, busca-se a
emergéncia de uma mudanca de olhar e da necessidade de adotarmos uma visdo mais
abrangente, ecoldgica da vida.

Sendo assim, é possivel considerar também que o surgimento da Educacdo
Ambiental, como pratica para a liberdade, constitui-se como terreno fértil para uma
pedagogia critica que busca uma espécie de revolucdo do pensamento. A necessidade de
repensar o ser e a complexidade como uma proposta de reconstru¢cdo do mundo e de
reapropriacdo social da natureza para além da globalizacdo que unifica olhares pode ser
uma alternativa para recompor um mundo alienado e fragmentado, herdado dessa
civilizacdo em crise. Surge, nesse cenario, o desafio para o saber ambiental que esta
para além do pensamento sistémico e da visdo do todo para pensar 0 mundo a partir da
ontologia do ser.

Observa-se que, ao longo de duas décadas, o tema do relacionamento do homem
com 0 meio ambiente surgiu como um grande desafio, do qual a pedagogia ndo pode
fugir, sob pena de perder um campo extremamente importante de suas atividades. Ao
falar de um desafio pensa-se, em primeira linha, em técnicas educacionais, cujo objetivo
é levar os alunos e educadores a consciéncia da importancia fundamental de preservar o
seu meio ambiente, a fim de considerar sua propria sobrevivéncia como seres humanos.
Nessa Vvisdo, a natureza aparece como campo objetivo, cuja dinamica implicita, deveria,
além de ser respeitada, ser apoiada na medida do possivel.

Diante da dindmica destrutiva de uma sociedade industrial baseada na
racionalidade do liberalismo econdmico-social, que submete o0s recursos da natureza a
uma logica de utilitarismo explorador, a questdo do respeito ao meio ambiente deveria
ser considerada como algo de maior importancia. Tal postura esta veiculada a
pressupostos antropocéntricos caracterizados por uma ética utilitarista disfarcada.
Dentro das modernas posi¢cdes epistemoldgicas encontra-se uma que, desde o século
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passado, tenta argumentar em favor de um procedimento auténtico das ciéncias
humanas, em oposicdo ao método explicativo, utilizado nas ciéncias naturais. Parece
emergente que, diante dos problemas ambientais, repensar tal orientacdo em favor de
outra que se dispbe a reconhecer a permanente imbricacdo de diversidades de sentido,
nascida da postura que toma o outro, ou seja, o0 estranho de si mesmo, a sério.

A presente pesquisa, integrada a linha de fundamentos de EA, foi pensada de
forma a atender as caracteristicas de uma dissertacdo de Mestrado em Educacédo
Ambiental. Considerando, portanto, a densidade das pesquisas bibliograficas e de
construcdo de pensamento, a presente Dissertagdo se auto-organizou em Cinco Teses,
de acordo com os objetivos especificos da pesquisa, para o desenvolvimento de seus
resultados e discussoes.

A Primeira Tese devera questionar e compreender as diferentes significacdes do
conceito de natureza, como também da forma de agir proposta pela ciéncia moderna,
por meio de um exercicio interpretativo/reflexivo e hermenéutico de forma a
contextualizar nexos de produgdo de conhecimento, que acabam por transformar esse
conceito ao longo do pensamento.

A Segunda Tese devera compor alguns dados na tentativa de compreender o
significado ontoldgico-existencial da ciéncia, por meio do didlogo com os diferentes
autores, principalmente pela filosofia de Heiddeger. O estudo focaliza a possibilidade
de uma critica da modernidade centrada na meditacdo sobre a “metafisica da
subjetividade” e sobre a esséncia da técnica moderna.

Na Terceira Tese, pretendeu-se uma busca por compreender a linguagem como
condicdo de possibilidade do conhecimento, como uma critica ao distanciamento
epistemoldgico com que opera a ciéncia moderna, para outra, que movimenta o
pesquisador da sua posicdo de observador externo, transformando a participagdo em
condicgéo para o conhecimento, na convicgdo de que o mundo que nos é dado a observar
€ um mundo em movimento.

Na Quarta Tese, buscamos identificar as Contribui¢cdes da Hermenéutica para a
Educagdo Ambiental, ja que uma concepcao baseada somente na explicacéo cientifica
da natureza ndo abarca todo o tecido relacionado a complexidade do equilibrio da vida
no planeta. Reafirma-se um pensamento sobre o reconhecimento da existéncia de uma
grande diversidade ecoldgica, bioldgica e cultural entre povos.

Na Quinta Tese, 0 proposito é buscar construir uma interpretagdo de uma nova

modalidade de compreensdo e de acdo em Educacdo Ambiental, sustentada em outra
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modalidade de racionalidade. A Presente compreensdo nos remete a necessidade de uma
nova racionalidade na reconstrucéo critica do agir e pensar e, ainda, sobre o poder e 0
papel da educacdo e do proprio conhecimento.

Cabe aqui destacar o conceito, que se conserva da tradicdo filosofica, de tese. A
tese aqui assumida, diferente de Platdo, mas de um Aristételes tardio, génese da era das
luzes, refere-se & proposicdo assumida por principio. Para Kant, tese referia-se ao
enunciado afirmativo da antinomia. Para os p6s-kantianos, tese refere-se ao momento
inicial do desenvolvimento dialético. Com base nestas Cinco Teses, o trabalho tem
como principal objetivo: compreender e interpretar a Natureza e a Educacdo Ambiental
para além do sentido historicamente produzido pela ciéncia sobre a relagdo homem e
natureza em confronto com outras compreensdes e interpretac6es oriundas de uma visao

ampliada de racionalidade.

2 - No meio do caminho a investigacéo - Articulacdo metodoldgica.

A Hermenéutica, diferente das tradicdes racionalistas que pretendem um
completo dominio do sentido real de seu objeto, radicaliza a ideia de compreensdo como
interpretacdo. Desta forma a Hermenéutica apresenta-se como método de producdo de
conhecimento baseado na interpretagdo narrativo-interpretativa®. A metodologia requer,
como base para o aprofundamento da pesquisa, uma vertente de carater tedrico e propde
uma abordagem histérica, hermenéutica e filos6fica, 0 que permitira uma interpretacéo
acurada de suas contribuicdes para uma filosofia da préaxis, bem como, elaborar uma
posicdo critica frente ao debate que se quer instaurar. De posse de uma base de
informacao, este referencial buscou comparar informac@es, articular conceitos, avaliar
e/fou discutir resultados. Esta etapa consiste na elaboracdo de uma estrutura de
raciocinio, a comecar pelo planejamento da dissertacdo, pela aquisicdo de
conhecimentos, assim como, de uma reflexdo filosofica junto a pesquisa realizada.
Aprofundar a reflexdo acerca da hermenéutica filosofica e a Educacdo Ambiental

subsidiara de forma expressiva a analise da relagéo entre estas areas.

*Vatimo (1992:157) "La hermenéutica misma es solo interpretacién: no funda su pretension de validez en
un supuesto accesso a las cosas mismas sino que, para ser coherente con la critica heiddegeriana de la
idea de verdad como correspondencia, en la cual se inspira, puede concebir-se a si misma solo como la
respuesta a un mensaje, como la articulacion interpretativa de la propia pertenencia a una tradicion".



O enfoque filosofico teve como ponto de partida os pressupostos tedricos ja
mencionados, tendendo a considerar outros referenciais que porventura venham
subsidiar a analise. Neste sentido, a pesquisa proposta esteve atenta as exigéncias
tedricas e praticas para equacionar os problemas relevantes a serem investigados. A
mediacdo tedrico-conceitual permeou a pesquisa, operando em todas as fases do
desenvolvimento da mesma. A base tedrica consistiu na geracdo de ideias, hipdteses,
diretrizes para orientar a pesquisa e as interpretacdes, levando a uma deliberagéo acerca
dos argumentos a serem levados em conta para estabelecer a conclusdo. Conforme
Minayo (2001), as técnicas de analise qualitativa utilizadas na investigacdo de uma
determinada pesquisa possuem um limite na percepcao e compreensédo dos resultados.

Assim como a filosofia, a Educacdo Ambiental possui objetivos de
transformacdo. A Hermenéutica, diferente das tradi¢des racionalistas que pretendem um
completo dominio do sentido real de seu objeto, radicaliza a ideia de compreensdo como
interpretagdo. Desta forma, a Hermenéutica apresenta-se como possibilidade de
producdo de conhecimento baseado na interpretacdo narrativo-interpretativa. Com base
na hermenéutica — abordagem epistemologica para captar o sentido e o significado de
nosso ser-no-mundo, j& que ela se processa na direcdo do sentido que significa a prépria
existéncia humana no mundo, Gadamer nos desafia quando aborda sobre se tratar de

“elucidar o milagre da compreensao”.

Compreender significa primariamente saber a que se ater sobre a coisa, e sO
secundariamente isolar e compreender a opinido do outro como tal. A
primeira de todas as condi¢Ges hermenéuticas é, pois a compreensdo da coisa,
0 ser enviado na coisa mesma. (ALMEIDA 2000. p.146)

Paralelamente considerar o existencialismo Heidegeriano em ndo deixar que as
intencBes prévias sejam suplantadas e, ainda assim, manter o tema cientifico a partir das
coisas mesmas. Uma articulacdo de compreensdo é entdo posta em pratica e, deixando-
se guiar pelas coisas mesmas, fixa o olhar no desvio. Ao antecipar um sentido do
conjunto aparece um primeiro sentido no texto. Sujeito a revisdo, ha um
aprofundamento do sentido. Cada revisdo pode desencadear novo sentido que deve ser
verificado e, assim, acabam confluindo-se em circulos concéntricos. A regra da
hermenéutica propde que tudo deve ser entendido do individual e o individual desde o

todo. Esta forma de identificar os usos de uma palavra e ndo o seu significado, ndo €



nova. Passa pela arte do falar, pela retdrica Antiga, pela Hermenéutica Moderna,
chegando até o nosso tempo com a arte de compreender.

Na busca quase que desesperada por um método, observa-se que, no que se
refere a Hermenéutica, faz-se necessario ao intérprete abandonar o método que se
apresenta conforme aquele desenvolvido pelas ciéncias naturais e migrado
posteriormente para as ciéncias sociais. No encontro com o0 modo circular de
interpretacdo, entendemos, primeiramente, a necessaria antecipacdo do sentido que
envolve o todo e se torna compreensdo explicita quando as partes se definem a partir do
todo e definem por sua vez este todo. E preciso a construcdo de uma frase para entender
suas partes distintas. O intérprete move-se em um processo de construcao orientado por
uma expectativa de sentido que se origina no contexto anterior e, ainda assim, caso 0

texto requeira, tal expectativa de sentido deve ser retificada.

2.1 - O circulo/espiral da compreenséo do Ser na busca de sentidos

Podemos compreender como Circulo Hermenéutico uma situacao circular, em
virtude do qual, no processo interpretativo, o que se deve compreender ja esta, de algum
modo, preliminarmente compreendido. Presente na tradi¢do retérica e hermenéutica,
aludia o principio segundo o qual o entendimento de cada parte de um texto implica a
prévia compreensao do todo no qual essas partes se situam. Filosoficamente identificado
por Heidegger®, parte da percepcdo de uma estrutura ontoldgica da compreensdo que,
nao podendo partir de um existente sem sentido, parte de compreensdes de “pré-
julgamentos” constituidos pelas convicgdes ordinarias dos homens e do mundo em que
vivem. Segundo Heidegger, o circulo hermenéutico ndo constitui um limite da
compreensdo, mas a propria condigdo “heuristicamente eficaz” — relacionado a arte de
inventar, de criar coisas novas, da possibilidade de acesso ao mundo e “aos entes por
interpretar”, guardido da possibilidade de conhecimento originario.

No Circulo Hermenéutico nada é dado como imediato, mas tudo se encontra
inserido junto a conceitos prévios — pressupostos indispensaveis ao esforgo cognitivo. A
interpretacdo € movimento da pré-compreensdo. Observa-se, com Gadamer, que 0
Circulo Hermenéutico, ao contrario do fechamento do interprete em si mesmo, propde a

sua abertura para a alteridade do texto. O interpretans, diante do encontro com o

% (paragrafo 32 de Ser e Tempo)



interpretandun, pde a prova a legitimidade de seus pré-julgamentos. Na pratica, quem
quiser entender um texto terd de estar disposto a deixar que ele nos diga algo e assim
subentende-se a impossibilidade de um ponto de vista absoluto do qual se possa olhar o
mundo, condicionando-0 & compreenséo histdrica. E possivel observar que o caréter
finito da razdo humana, ao contrario de revelar-se como entidade autocriadora se
relaciona a um “projeto langado” que existe em um determinado horizonte historico
social.

Na busca de uma “explicagdo procedimental” que se encontra para além do
método, trata-se de retificar a expectativa preliminar de sentido e atribuir ao texto a
unidade de pensamento que se manterd a partir de outra expectativa de sentido,
observando o movimento da compreensdo que pondera do todo para a parte e
novamente para o todo. Tal movimento acaba por se ampliar em circulos concéntricos
ou ainda, em espirais, rumo a unidade do sentido compreendido. Ha a necessidade de
observancia sobre a confluéncia de todos os detalhes do texto no todo, caso contrario,
ndo ha compreensdo, pois ndo ha a possibilidade de “captar o nucleo da coisa”. Faz-se
ainda necessario perceber certa familiaridade junto a um campo de significado e partir
da identificacdo de nexos de producdo de compreensdo do todo. Ndo ha uma
preocupacdo com o psiquismo do autor, mas, sim, com a objetividade daquilo que o
texto diz. Gadamer, ao recusar em um primeiro momento a interpretacéo subjetiva de
Schleiermacher, insiste que, se quisermos compreender o outro, teremos ate mesmo, que
reforcar seus argumentos®.

Onde reside a compreensdao? O objetivo €, segundo Gadamer, “o acordo na
coisa”. Ao pensar a educacdo superior, pensou-a COmo um espaco de liberdades.
Embora, como nos diz Gadamer, a Universidade encontra-se ha muito ameacada pela
burocratizacdo a despeito de sua especializagdo destrutiva e, em muitos casos, em
conformidade com o lucro, ainda se apresenta como um espaco de possibilidade
humana, mas que nunca é realizada. E possivel observar algo proximo do procedimento
ao tomar consciéncia desses espagos de liberdade e aprender a se mover neles. Também,
considerar que sdo espagos onde se encontram as experiéncias.

Em Martin Heidegger, novo significado sera observado, pois o circulo relaciona-
se a uma possibilidade mais positiva para o conhecimento, principalmente quando

consideramos as intencfes prévias, pré-juizos e, ainda, as pré-concepcdes. Heidegger

6 Gadamer prop(")e que ao interpretar um texto, o entendlmento deve acompanhar o raciocinio do outro a ponto de complementarmos

suas ideias com nossos proprios argumentos.



argumenta que o intérprete deixa-se guiar pela coisa mesma como a “tarefa primeira,
permanente e ultima” da Hermenéutica™ Heidegger, na leitura de Gadamer, fala na
existéncia de um projeto de antecipacdo, procedimento realizado pelo intérprete,
necessario ao exercicio de antecipar o sentido do conjunto, seguido do aprofundamento
do sentido que se pretende delimitar. A questdo da Hermenéutica passa entao pela tarefa
de justificacdo - reelaboracdo continua das interpretacdes que pde a prova o preconceito
no qual esté instalada. Trata-se de questionar a origem e a validez de tal interpretacéo’.

Mas eu estimo que o sentido externo do circulo entre o todo e a parte, que
esta na base de toda a compreensdo, deve ser compreendido como uma
determinagdo ulterior que eu denominaria antecipacdo da completude.
Refiro-me a um pressuposto de toda a compreensdo. De acordo com este
pressuposto, s6 é compreensivel o que realmente constituiu uma unidade de
sentido inacabada. Quando lemos um texto pressupomos sua completude.

(ALMEIDA 2000. p. 146).

Segundo Gadamer o lluminismo atribuiu uma carga negativa ao conceito de pré-
juizo. “Hé& um preconceito contra os preconceitos no [luminismo” que ndo deixa espago
a outros modos de certeza, conclusdo tipica do espirito do racionalismo. Interessante
perceber, nas palavras de Gadamer, que “a razdo ndo ¢ dona de si mesma” e que “a
histéria, manifestada através da tradicao € anterior a qualquer compreensao”. Somos nos
que pertencemos a histéria e ndo ela a nés. Gadamer, portanto, qualifica e reabilita os
preconceitos. Para Gadamer o intérprete é mediador no circulo que se encontra
operando entre o texto e a totalidade do texto. Segundo Gadamer, a hermenéutica é tdo
antiga quanto a filosofia. E traduzida em vérios dicionarios como “a arte ou a técnica da
interpretacdo”. Cunhada em uma “origem mitologica no deus Hermes, deus mensageiro
que ¢ quem lida com o significado”. Observa-se que, ao longo da historia,
desenvolveram-se varias hermenéuticas, entre elas a hermenéutica filosofica,
abordagem esta que diz respeito ao presente estudo.

Como vimos, a partir do dialogo com a comunidade hermenéutica o intérprete
gradualmente deve se mover no espago hermenéutico do texto. O exercicio compreende
a retirada de palavras-chaves e, também, dos principais aspectos do texto, além da
verificacdo das interpretagbes possiveis. Imediatamente e, para alem do controle
metodico, o intérprete se constitui junto a espiral hermenéutica. Observa-se que a

interpretacdo € a justificada ordenacdo de elementos aptos a solucionar o problema que

" Gadamer, 2008.



se pretende. Como vimos, ha a necessidade de um dialogo entre o interprete e o texto na
transformacdo dos proprios conceitos. Observa-se que o intérprete deve exercer uma
atividade concretizadora, ou seja, a de reconstruir 0s conceitos a partir de um
procedimento argumentativo e racional, a partir de uma dada situacao historica, que € o
ambiente em que o problema é posto.

O resultado do diélogo intérprete/texto € uma interpretacdo densa, adequada,
coerente, construida ap6s uma refletida analise do todo e das partes textuais, agregados
ao entendimento do intérprete. Por isso, alguns autores entendem que o Circulo
Hermenéutico seria, na verdade, uma espiral hermenéutica, que caminha sempre
"adiante”, permitindo a evolucdo da compreensdo. A atencdo é dada para uma
introducdo clarificadora, em capturar o interesse em um esquema organizador gerador
de conceitos capaz de realizar diferentes conexdes, elementos, caracteristicas, reconexdo
e ideias novas. Como resultado, o desenvolvimento do aprendizado, a apresentacdo do

saber.

3. Resultados e discussoes

3.1- PRIMEIRA TESE
As naturezas da natureza: a busca dos nexos que produzem o conhecimento do

conceito

Observa-se que os chamados filésofos pré-socraticos, que viveram por volta do
séc. VI a.C, nos mostram-nos uma dimensdo do pensamento mais originaria dos
“fenomenos” e do “mundo” e “dos fendmenos no mundo”. Filésofos originarios, ja que
pensaram a origem de tudo, o principio, o arché — que podemos compreender como a
fonte de “tudo que é” e de onde tudo jorra sem cessar: o arché da physis. Como
“totalidade do que ¢”. A physis mostra a experiéncia do real, dimensdo que difere da
que carregamos de heranga do ocidente e na qual se fundou o pensamento moderno.
Compreendemos uma dimenséo que se relaciona ao crescimento espontaneo; em outras
palavras, algo vem a ser o que €, ndo por imposi¢do de um fator externo, mas por uma
forca que lhe é inerente. Observa-se que, nessa dinamica de surgimento, hd uma
experienciacdo pelas coisas, por tudo 0 que existe e passa a ser. Uma experiéncia do
real, do constante vir-a-ser.

Observa-se com Abbagnano (2000) que a filosofia pre-socratica até os sofistas é
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dominada pelo problema cosmoldgico, mas ndo exclui 0 homem da sua consideragédo
que v& no homem somente uma parte ou um elemento da natureza. Para os pré-
socraticos, 0s mesmos principios que explicam a constituicdo do mundo fisico,
explicam a construcdo do homem. Compreende-se que a filosofia pré-socratica
relaciona-se ao reconhecimento, para além das aparéncias mdultiplas e continuamente
mutaveis da natureza, da unidade que faz da propria natureza um mundo: “a unica
substancia que constitui o seu ser, a Unica lei que regula o seu devir”. A substancia ¢,
para 0s pré-socraticos, a matéria de que todas as coisas se compdem. Também, é a forca
que explica a sua composicdo, do seu nascimento, a sua morte, e a sua perpétua
mudanga. A substancia é entdo o principio, ndo sé na explicagdo da origem mas no
sentido que a torna inteligivel.

Do caréter ativo e dindmico que a natureza, a physis, tem para 0s pré-socraticos:
ela ndo é a substancia na sua imobilidade, mas a substancia como principio de acéo e de
inteligibilidade de tudo o que é mdltiplo e em devir. Os pré socraticos tinham a
convic¢do implicita de que a substancia primordial corpérea tinha em si uma forga que a
fazia mover e viver. De carater simplista e especulativo, dotada de um primitivismo
materialista de muitas das suas concepc¢es, adquiriu pela primeira vez a possibilidade
de conceber a natureza como um mundo e pds como fundamento desta possibilidade a
substancia, concebida como principio do ser e do devir. Observa-se que falamos de um
mundo fisico, além da ideia de ndo poder o homem voltar-se para a investigacdo do
mundo como objectividade, sem tornar-se consciente da sua subjetividade. E possivel
perceber que o reconhecimento do mundo como outro em relacdo a si é condicionado
pelo “reconhecimento de si como eu”. Desta forma “o homem fica impossibilitado de
investigar a unidade dos fenbmenos externos, se ndo sentir o valor da unidade na sua
vida e nas suas relagdes com os outros homens.

O homem n&o pode reconhecer uma substancia que constitua o ser e o principio
das coisas externas sendo enquanto reconhecer semelhantemente o ser e a substancia da
sua existéncia individual ou em sociedade. Percebe-se que a investigacédo dirigida para o
mundo objetivo esta sempre unida & investigacdo dirigida para 0 mundo proprio do
homem (subjetivo). Heraclito (535 — 475 a.C) torna clara essa conexdo. O problema do
mundo fisico € por ele posto em unidade essencial com o problema do eu. "Estudei-me

a mim mesmo" diz ele (fr. 101, Diels)®. Se o caracter de uma filosofia é determinado

8 Abbagnano (2007)
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pela natureza do seu problema, observa-se que o problema dominante na filosofia pré-
socratica seja o cosmoldgico.

Ao entrar em contato com esses pensadores, observa-se que, em termos de uma
unidade profunda e dindmica de “tudo que ¢é”, os seres foram pensados como um
processo de realizacdo: os seres (dinamismo do real) parecem, perduram no brilho da
aparéncia e se revelam. Interessante observar que a experiéncia grega da luz e do
“brilhar” ndo sera de uma experiéncia relacionada ao sujeito, mas da beleza da propria
realidade em sua manifestacdo como todo ordenado. Outra particularidade necessaria de
compreensdo refere-se a correspondéncia entre physis e aletheia. Observa-se que
aletheia é o proprio desvelar-se da realidade, e esta realidade se diz physis - movimento
do manifestar-se de todos os seres. Desta forma, aletheia ndo se trata de uma
caracteristica do conhecimento humano, mas do proprio movimento de “desvelamento”
e “ocultamento” da physis, ou seja, exatamente na tensdo entre um e outro, porque € a
fonte de todo processo de realizacdo, ficando livre de qualquer tentativa humana de
controle, posse e decis&o.

Outro conceito importante para compreender a filosofa pré-socratica é o
conceito de ethos, de onde provém ética, e que significa originariamente morada. Esta
morada refere-se a0 modo em que este ser realiza sua humanidade, o que se traduz em
“for¢a de realiza¢do”, um modo de ser e de habitar, de construcao do tecido de relacdes
da existéncia em relacdo ao tempo, a vida, ao movimento, a morte, a natureza, aos
outros seres humanos e, quem sabe ainda, consigo mesmo. Aqui cabe uma reflexdo
sobre pensar 0 homem contemporéneo frente ao Universo e no seu lugar neste todo.
Observa-se que a sabedoria reside em sintonia com a lei que d& origem, anima e
permeia a physis, no reconhecer a unidade na multiplicidade. Do refletir sobre o nosso
lugar no Universo, da harmonia de tensdes opostas (Heraclito), do jogo cdésmico do
Amor e da Discordia (Empédocles), na tensdo de Ser e Aparecer (Parménides) pode
residir uma possibilidade de outro caminho para o Ocidente contido na origem de nosso
pensamento.

A partir de Aristdteles (384 — 322 a.C), a concepgdo de natureza foi pensada
como dotada de uma finalidade, o que ird nos remeter ao conceito de telos,
considerando o ser humano como parte da natureza, o que significa que assim como
todas as coisas ele tem um potencial a ser desenvolvido, deve também realizar-se
plenamente em sua existéncia. Tal processo é imanente, dadas as condi¢fes adequadas.
Este pensamento em Avistoteles esta relacionado & Etica enquanto racionalidade pratica
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que nos leva a felicidade, mediada pelo equilibrio de nossa a¢6es, ou a doutrina da justa
medida. A filosofia de Aristoteles é de carater sistematico e analitico e dividiu a
experiéncia humana em trés grandes areas de conhecimento: o saber tedrico (que inclui
a metafisica, a matematica e as ciéncias naturais, a fisica) com o objetivo de conhecer a
realidade por meio de suas leis e principios mais gerais; no saber pratico trata-se de
estabelecer sob que condigdes os homens podem agir da melhor forma possivel, tendo
em vista o objetivo primordial, que é a felicidade (eudaimonia), ou a realizacdo plena de
nosso potencial, o saber criativo ou produtivo. Nesse contexto, a Etica, juntamente com
a Politica, pertence ao dominio do saber pratico, podendo ser contrastada com o saber
tedrico. Esse saber pratico relaciona-se, ainda, a phronesis, ou razdo pratica, ou
capacidade de discernimento.

Observa-se que a integracdo do homem ao meio natural, embora saibamos que a
filosofia ndo tratou especificamente da questdo do meio ambiente, como pensamos hoje,
define o ser humano como um microcosmo, que é parte do macrocosmo, que origina um
caminho para o equilibrio necessério entre o ser humano e a natureza e, assim, como
uma ponte, a ética é a garantia da possibilidade de equilibrio e harmonia no ambito
humano, equivalente as Leis do Cosmo. Podemos ter como referéncia duas
caracteristicas do pensamento de Aristoteles, relevantes para a discussdo de uma ética
do meio ambiente: A primeira sobre a concepcdo de que o ser humano deve ser visto
como integrado ao mundo natural, como parte da natureza; a segunda, a subordinacéo
do pensamento (téchne) ou instrumental, utilizado para a intervencdo do homem na
natureza e a terceira, a decisdo racional e ao saber prudencial®.

Em filosofia, por natureza entende-se o conjunto de tudo o que existe, 0 mundo,
0 universo, como algo existente, seu principio ou sua esséncia. A natureza esta entdo do
lado do vivente, do que é susceptivel de reproducdo e de corrupcdo: o instavel. Ao
mesmo tempo, a natureza € o que se mantém, o permanente, o estavel, ao lado do ser e
da ordem. Para 0s pré-socréaticos, 0 pensamento tem como objetivo principal a produgéo
do mundo material. Trata-se do interrogar sobre a natureza, sobre a fisica que, mesmo
abstrata, tem como regra a observacdo. Uma historia natural, esta observagdo das coisas
é uma compreensdo. Tal estrutura deve ser estendida nos homens, na organizacdo

politica e na ética. Uma relagio entre o que é o que deve ser. E possivel perceber uma

° Aristoteles. (1973).
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ideia de correspondéncia entre a ordem cdsmica e a ordem da cidade em uma mesma lei

universal.

Seria mesmo obscura a idade das trevas?

Veremos como este conceito se desenvolve durante a ldade Média. A principio,
podemos contextualizar esse periodo do pensamento se estendendo no tempo entre o
séc. V e 0 XV. O periodo é compreendido por contribuicdes de fildsofos arabes, judeus
e cristdos como em nenhum outro momento da histéria da filosofia, pelo que podemos
confirmar a riqueza da diversidade do pensamento excluindo dessa forma uma Unica
posicao a respeito da filosofia da natureza na ldade Média. De qualquer forma, podemos
acentuar um marco: o conceito teoldgico, desenvolvido pelos padres da Igreja, entre 0s
que incluimos Santo Agostinho (354 — 430), cujo conceito de natureza parte do
pressuposto de uma livre criagdo de Deus no tempo. Agostinho entendia que, na origem
de “todo ser criado” ha uma acdo livre da vontade divina, o que impede que 0 universo
seja lancado na contingéncia. Nessa época, nenhuma certeza é possivel sobre a natureza,
pois, neste caso, nada acontece fora da vontade de Deus.

Agostinho proclama que todos os bens da natureza tém n’Ele a sua origem, mas
ndo sdo da sua mesma natureza. Se toda natureza é considerada um bem, ndo pode
provir mais do que do supremo e verdadeiro Deus. Dessa forma, todo espirito esta
sujeito a mudanca, e todo corpo provém de Deus; e espirito e matéria se reduzem a toda
natureza criada. Portanto segue-se necessariamente que toda a natureza é espirito ou
corpo™®. Sabedores da influéncia de Platdo (427 — 347) sobre Agostinho, destacamos
alguns elementos distintivos como o de considerar o corpo e a matéria como
essencialmente bons mesmo que corruptiveis. Ainda sobre o texto, observa-se que todas
as naturezas corruptiveis sdo naturezas boas enquanto tém recebido de Deus o ser, mas
como ndo foram formadas d’Ele, s@o corruptiveis. A partir do segundo milénio, por
volta do século XIV foram introduzidos os textos de Aristoteles pelos arabes na Europa
e estabeleceram-se as universidades, destacando as universidades de Paris, Oxford e
Bolonha. Observamos que, apesar de Aristoteles ser considerado um materialista que
entendia que a matéria era eterna, isto é, ndo criada, os cristdos ficam fascinados pela

sua clareza e método analitico.

19 Ejchenberger, J. R. C. A Razéo do Ser. Universidade Catolica de Brasilia. UCB: Brasilia. 2010.
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Observa-se que a leitura que fazem dos textos de Aristoteles é mediada pelas
leituras e comentarios ja realizados pelos arabes Avicena (980 — 1037) e Averrois (1126
—1198), além de Maimonides. Os tedlogos cristdos, pela ciéncia da natureza, buscam
uma integracdo do pensamento teoldgico com o saber profano. O paradigma entdo pode
ser caracterizado pela ideia de que had um principio que é o principio da razdo, ciéncia
das ciéncias, regra das coisas. Esse principio é a razdo de ser de algo, a sua causa
eficiente e final, inteligente e inteligivel. A criacdo ndo é acidental, aleatdria, trata-se de
um sentido, uma ordem racional universal uma causa eficiente eterna, natural,
necessaria e ndo livre. Conhecer a ordem do todo é conhecer a ordem da parte e
conhecer a ordem da parte é conhecer a ordem do todo. Para 0 homem tudo pode ser
conhecido, desde que tenha método. O sentido é holistico; tudo tem uma finalidade.

Para Aquino (1225 — 1274), todo agente tem alguma inten¢do ou desejo de
finalidade. E a todo desejo de finalidade precede algum conhecimento, que coloque
diante de si a finalidade e dirija os meios ao fim. Parece que o mundo é eterno, e para
isso se pode fornecer argumentos de quatro tipos, a saber: a partir da substancia celeste;

do tempo; do movimento; do agente ou motor*.

Tomés de Aquino complementa falando que a criacdo mediada pelo
entendimento ndo € geracdo espontanea, mas razdo. Claro que, para Aquino, a ordem
estd primeiro na cabeca de Deus e, logo em seguida, como Criador se manifesta nas
criaturas. Assim, o que € anterior € a razdo do que € posterior. O entendimento divino é
a razdo da natureza e a natureza é a razdo do entendimento humano. Ao contrario de
Platdo, cujos corpos naturais caracterizam-se como fontes de desvios e corrupcao,
Tomas dota-os de virtude. Observa-se que esse conceito de razdo estava vinculado a
uma pré-ciéncia que se desenvolve na histdria, mas na modernidade podemos entender a
razdo como uma preposicdo de verdade, argumentativa, dialégica e com pretensdes de

universalidade.

A revolucdo cientifica — A idade das luzes

1 |dem. Tomés de Aquino, Comentarios as Sentencas de Pedro Lombardo em: Eichenberger, J. R. C. A
Razdo do Ser. Universidade Catolica de Brasilia. UCB: Brasilia. 2010.
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Em meados de uma transicdo feudal, pressionada pelo carater moderno
mercantilista, observa-se um conturbado momento histérico oriundo do lluminismo que
se anunciara ainda na época anterior. A natureza fisica passa a ser a preocupagdo das
investigacbes. Costuma-se chamar de “revolugdo cientifica” o conjunto de
transformacfes na compreensdo da natureza e do seu conhecimento, com suas
profundas implicagdes metafisicas, epistemoldgicas e antropoldgicas, que tiveram lugar,
sobretudo, na primeira metade do Século XVII e que deram origem a moderna ciéncia
da natureza — a fisica, em particular. Essas transformacdes deram a moderna ciéncia da
natureza seu carater proprio e, em seguida, influenciaram uma boa parte da evolucao
das posic¢des filosoficas assumidas ao longo do periodo moderno. O momento era de
desenvolvimento de uma tendéncia empirica sistematica na ciéncia, aliando a
matematica ao estudo cientifico da natureza.

Reafirmamos o periodo renascentista como tradutor de uma nova consciéncia da
natureza, vista agora como uma unidade autdnoma, independente de uma ordem
sobrenatural na busca de sentidos. Neste sentido, Bacon (1561 — 1626) torna-se uma das
principais referencias da nova mentalidade que surgia e que se configurou na
modalidade cientifica do conhecimento, ou seja, na afirmacdo da ciéncia considerada a
nova revolugdo cultural ocidental cuja influéncia vai transformar significamente sua
visdo de homem e de mundo. Bacon ira propor um novo sistema de saber, distinto tanto
do sistema teoldgico como do sistema metafisico, que se propde como capaz de
esclarecer a totalidade dos fendmenos do universo apenas com 0s recursos da razdo
natural. Observa-se a afirmacgéo do racionalismo e a radical autonomia e poder da razdo
humana como unico instrumento do saber verdadeiro, e a do naturalismo, como
afirmacdo de que a natureza deve conter em si mesma sua propria explicacao.

Bacon observou lacunas no método aristotélico, no contexto da cultura
escolastica, voltado mais para a discusséo retorica do que para a préatica Util para a vida
humana. Seu interesse por filosofia, por conhecimento cientifico, e ainda sobre a
técnica, legou a posteridade uma producdo significativa, literaria, juridica,
epistemoldgicas, da filosofia da ciéncia e da filosofia politica. Para Bacon as raz0es
reais pelas quais devemos conhecer tratam-se da dominagdo da natureza pelo saber, a
fim de converter nosso conhecimento em algo Util e proveitoso para a vida dos homens.
Observa-se um distanciamento do pensamento platénico, cujo conhecimento destinava-
se & contemplacdo da verdade. Bacon faz uma critica aos varios pré-conceitos de nosso

conhecimento e propde procedimentos operacionais, metodoldgicos, técnicos,
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epistemoldgicos consolidando o método experimental-matematico, apresentando as
diretrizes basicas da experiéncia e do raciocinio indutivo. Também, a importancia da
técnica, como intervengdo do homem sobre a natureza, mantendo uma relacéo entre
saber e poder. Para Bacon a técnica fornece ao homem os instrumentos necessarios para
dominar o mundo natural, e dessa forma precisava de uma obra sistematica e completa,
que desse conta dos novos procedimentos epistémicos para a produgdo do
conhecimento, ou ainda da verdadeira ciéncia, destinada a substituir o modelo
escolastico do saber, fundado no aristotelismo.

Bacon estrutura sua proposta epistemoldgica, de um lado, com um carater
negativo, critico e, de outro, com um carater construtivo, afirmativo. Traz ainda,
diretrizes para bem conduzir os procedimentos adequados para a construcdo do
conhecimento cientifico, que se caracteriza ndo sé por esclarecer 0s nexos entre 0s
fendmenos da natureza, mas também para fornecer ao homem o dominio e o controle
desses fendbmenos, através da possibilidade de construcdo da técnica.

Bacon focou nos fenbmenos naturais, mediante controle de registro de dados e
das relagbes observadas. Sua proposta de procedimentos - fase construtiva do
conhecimento respalda-se no raciocinio indutivo. Bacon propde uma metodologia
experimental feita de observacdo, na inducdo generalizadora que, de um conjunto
limitado de fatos, permite chegar a proposi¢cdes validas para todos os fatos daquele
universo. Observa-se que 0 cosmocentrismo naturalista, relaciona-se ao longo dominio
do mundo, comprometendo as condi¢des de convivéncia do homem com a natureza e a
sobrevivéncia do planeta. O autor buscou avaliar a verdade da ciéncia a capacidade de
dominagdo da natureza, ocasionando um ‘“desencantamento do mundo” que vai se
perpetuar, ao longo da modernidade, revolucionando entdo o paradigma moderno do

conhecimento.

Nova consciéncia da natureza

Paralelamente a nova consciéncia do homem que se desenvolve no
Renascimento, floresce, também nesse periodo, uma nova consciéncia da natureza. Ha
uma rica e diversa filosofia renascentista da natureza, assim como um incipiente
movimento cientifico que legou algumas conclusdes e posturas importantes para 0s
séculos seguintes. Observa-se um periodo de concepgbes sobre a natureza e

paralelamente, concepcfes sobre o movimento cientifico que se desenrolou nesse
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periodo. De um lado, o predominio da teologia como ciéncia mais alta e, de outro lado,
0 dominio crescente que a ciéncia natural vai exercer sobre 0 pensamento, a partir do
Seculo XVII.

Na perspectiva teoldgica, o mundo, criado por Deus, estava na completa
dependéncia de seu criador. A natureza ndo é outra coisa sendo a manifestacdo externa
de Deus. Essa perspectiva era reforcada, na filosofia, pela influéncia das diversas
correntes platdnicas e neoplatdnicas que caracterizaram o periodo. Tanto a teologia
qguanto as correntes neoplatdnicas punham a énfase no sobrenatural, direta ou
indiretamente, diminuindo a autonomia propria da natureza. Contrariamente a isso,
desenvolve-se, no periodo, uma crescente consciéncia da natureza como uma unidade
autdbnoma, autossuficiente, animada por um principio interno — uma “alma do mundo”.
Essa visdo organicista (que vé o mundo ou a natureza como um grande organismo),
associada com uma postura naturalista (que enfatiza a autosuficiéncia da natureza e sua
independéncia do sobrenatural) evolui, em conflitos com a Igreja. Destaca-se que a
filosofia da natureza aliava uma especulagdo filoséfica eclética. De todo modo, o
florescimento desse interesse pela natureza, justamente por sua caracteristica de
afirmacdo da autonomia da ordem natural, esta, em alguma medida, em sintonia com o
espirito cientifico que, no Século XVII, desabrochara na nova ciéncia da natureza,
proposta por homens como Galileu e Newton.

Nexos fundamentais do pensamento moderno e suas implicagfes junto ao conceito

de natureza

Em certa medida, podemos descrever o impulso que levou a constituicdo dos
sistemas modernos de pensamento e do préprio pensamento moderno como uma espécie
de “crise de identidade”. De Tales de Mileto a Galileu, passando por Platdao, Aristoteles
e todos os sistemas filoséficos da Antiguidade e do Medievo, ndo havia separacgao entre
filosofia e ciéncia. O que os sistemas filosoficos pretendiam oferecer era o verdadeiro
conhecimento do mundo fisico e humano. Fisica e metafisica andavam juntas. Um dos
efeitos dos resultados e dos sucessos obtidos por Galileu foi o inicio da separagéo entre
ciéncia e filosofia. Uma parte do antigo corpus filosofico se separa: a fisica passa a se
constituir como dominio a parte, com seus métodos e objetos proprios. Surge o

cientista, que se apropria de uma parte do que antes cabia ao filésofo. Inevitavelmente,
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isso pde para os filésofos a necessidade de se perguntar sobre a parte que lhes cabe
nessa nova divisdo de trabalho no campo do conhecimento. Agora cabe ao cientista
produzir o verdadeiro conhecimento sobre o mundo.

A resposta para essa questdo foi sugerida, claramente, pela primeira vez, pelo
filésofo francés René Descartes (1596 — 1650) por isso mesmo reconhecido, justamente,
como fundador da filosofia moderna. O problema do conhecimento ji se impunha
diante da necessidade de se pensar o novo papel do homem, como sujeito do
conhecimento diante de uma realidade pensada nos termos propostos pela nova ciéncia
(uma realidade escrita em caracteres matematicos, como anunciou Galileu). Descartes
sugere que, com os fundamentos da nova ciéncia, a “filosofia primeira” deixa de ser a
metafisica, tomando o seu lugar a epistemologia. A busca vai se caracterizar, entdo, pela
busca do fundamento. Uma tentativa de colocar a nova ciéncia, com as grandes
promessas que trazia, sobre um alicerce sélido e seguro.

Observa-se que o0 pensamento, a partir do que chamamos de modernidade,
influenciou muito a nossa relacdo com a Natureza. René Descartes propés uma fisica
matematica, ou seja, de intervencdo na natureza em contraposicdo aquela meramente
explicativa. Alguns autores concordam que a objetividade cartesiana fez com que
“perdéssemos” a possibilidade de pensar historicamente e, portanto, coloca 0 homem
europeu e branco na posicdo de dono e senhor da natureza. A modernidade parte de um
esquecimento da tradicdo e do passado que como vimos, a partir do lluminismo atacou
severamente a tradicdo. E possivel que esse ataque tenha comecado com Bacon, a partir
do séc. XVII, com o objetivo de descartar a tradicdo para que chegassemos a ciéncia
nova. Descartes salienta o valor da matematica e busca construir uma fundacéao sélida e
estdvel para sua tese. Sua preocupacdo consiste, entdo, na criacdo da filosofia
“fundacional”. Seu grande argumento relacionava-se a certeza e a evidéncia de suas
razdes'?. Observa-se um pensamento onde a natureza configura-se de forma mecanica,
cujos mecanismos precisam ser aprendidos com o fim de copiar e utilizar a natureza a
nosso favor. Depara-se entdo com o inicio da coisificacdo e mecanizacdo da natureza no
pensamento humano. Observa-se que a natureza € algo que existe para servir o homem e
esse pensamento perdura até 0 momento contemporaneo, onde a natureza é vista como
um monte de recurso a ser explorado e que 0 homem tem supremacia sobre ela e pode

fazer dela o que bem entender desde que seja para 0 bem-estar humano.

12 Descartes (1998)
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Com o0 “Penso, logo existo”, Descartes funda um sujeito da razdo como
fundamento da verdade. Montaigne j& havia proposto que a verdade era relativa e
intrinsecamente ligada a cultura em que era produzida. Considerando essa
“relatividade” da verdade, devido, segundo Descartes, a diversidade de cultura, o
filésofo, na tentativa de eliminar tais suspeitas, busca descobrir um fundamento sélido e
verdadeiro sem depender da cultura a que pertencia. A partir desse movimento fundam-
se conjuntamente as “metafisicas da modernidade”. Observa-se um “eu” como centro de
toda a certeza e verdade. Descartes propde pela primeira vez o trabalho do individuo, na
plenitude de sua razdo, a despeito de um grupo de individuos. H4 uma grande suspeita

de qualquer ciéncia que nao resulte da “luz natural da razdo”.

E assim pensei que as ciéncias contidas nos livros — pelo menos aquelas cujas
razBes sdo apenas provaveis e ndo oferecem quaisquer demonstracdes, pois
se compuseram e se avolumaram gradativamente gracas as opinides de
diversas pessoas — ndo se acham, absolutamente, tdo proximas da verdade
quanto os simples raciocinios que um homem de bom senso pode formular
naturalmente, no que concerne as coisas que se lhe apresentam.
(DESCARTES, 1998. p.39)

Observa-se um processo de purificacdo do pensamento, de regras para a direcao
do espirito. Descartes, preocupado com as incertezas de seu tempo propde um ataque
persistente e completo a tradicdo. Esse espirito de insatisfacdo leva-o a um novo
método. Formam-se, no horizonte do pensamento, novas regras: a) jamais aceitar
alguma coisa como verdadeira que ndo soubesse ser evidentemente como tal; b) dividir
cada uma das dificuldades em tantas partes quantas possiveis e quantas necessarias para
melhor resolvé-las; ¢) conduzir por ordem meus pensamentos, a comecar pelos objetos
mais simples e mais faceis de serem conhecidos, gradualmente, até o conhecimento dos
mais complexos; d) fazer enumeracGes até a certeza de nada ter omitido.

O carater reducionista dessa tese foi, na contemporaneidade, enfocado por
alguns pensadores como, por exemplo, Capra. Descartes fundou um conhecimento
inteiramente novo que aos poucos apaga e elimina a filosofia escolastica. N&o contente
com a matematizacdo do pensamento, Descarte dirige-se ao ataque dos sentidos na Parte
IV do Discurso do Método. Se na filosofia medieval nada chegava ao intelecto sem
antes ser processado pelos sentidos, no pensamento cartesiano observa-se que Somos
enganados por nossos sentidos. Nesse contexto surge o sujeito moderno, o qual a
educacdo moderna tentara reproduzir. Um sujeito recém-nascido que ainda ndo pertence

a um lugar.
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Sabemos que Renée Descartes foi um importante fisico, fildsofo e matematico
francés que rompeu com a tradigdo escoléstica da filosofia, propds uma nova concepcao
do universo. Vimos ainda que reformulou as bases do pensamento cientifico moderno,
criador do racionalismo cientifico e na producdo do conhecimento com base na analise
do objeto de estudo. Toda sua filosofia foi constituida como uma alternativa viavel a
escolastica que, como vimos, ele considera ultrapassada. Descartes acredita ser capaz de
produzir conhecimento verdadeiro. Percebe-se que, embora 0 mesmo ndo trate
explicitamente do tema "natureza”, nem que seja esse um dos seus temas principais, a
ciéncia encontra-se intrinsecamente relacionada a ela, seja por extensao, seja por
conhecimento. Observa-se que Descartes ndo nega a existéncia do mundo, mas a
veracidade dos dados obtidos dele pelos sentidos. Mas qual a natureza desse mundo?
Descartes, na Sexta Meditacdo®®, considera e entende por natureza, Deus, ou a ordem
que o préprio deu as coisas criadas. O mundo esta contido na natureza e por isso 0S
sentidos buscam dados na natureza, por extensdo e, além disso, sdo as ciéncias as
formas de conhecer o mundo. Por ndo haver outra entrada de dados para a razéo que néo
sejam os sentidos, tem-se que, para conhecer o mundo, precisa-se dos sentidos.

Dessa forma a parte do mundo que as ciéncias naturais visam conhecer sdo as
partes relativas a natureza o que corrobora que todas as ciéncias sdo naturais para
Descartes, e os dados sensiveis coletam dados da natureza. Na Sexta Meditagdo, na qual
o filésofo prova a existéncia das coisas materiais, ou seja, a existéncia da natureza,
Descartes fala de seu conceito ou de sua concepcdo de natureza. A natureza para ele
relaciona-se a constatacdo de um mundo externo, percebivel pelos sentidos e sobre o
qual é o conhecimento. Como algo que existe, a natureza independe de um ser para
perceber sua existéncia. A natureza como Deus e como percep¢do dos sentidos é uma
constante em todas as Meditagcbes e tudo indica que serviu de inspiragdo para o
racionalismo cientificista pos-Descartes. Sua metafisica é de uma natureza puramente
fisica que transmite a exata correspondéncia entre sensacdo e coisa sentida. Para
Descartes as verdades matematicas sdo os elementos mais simples da natureza. Seria a
natureza um fenémeno do cogito, ou, antes ainda, o cogito um fendmeno da natureza?

Observa-se que varios séculos apds o pensamento cartesiano, a filosofia continua
sua busca em situar o sujeito e ancora-lo a um lugar e dessa forma produzir significado.

Parece que os discursos ecoldgicos acabam por estabelecer isso. Exigem que o sujeito

3 Descartes, R. Meditagdes. Trad. J. Guinsburg e Bento Prado Jr. Sdo Paulo:Abril Cultural, 1983.
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seja localizado em algum lugar e que sua “localiza¢ao” produza significados. Queremos
com isso conferir ao sujeito um senso de localizacdo historica? A nédo localizagdo do
sujeito constituiria a sua subjetividade? H& uma noc¢éo de liberdade desse sujeito, ja que
existia independentemente de tudo que estava fora dele e isso inclui os ecossistemas e
os ambientes associados. Descartes conclui que ndo ha necessidade de um “lugar” para
se pertencer: “compreendi que era uma substincia cuja esséncia ou natureza consiste
apenas no pensar e que, para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem depende de
qualquer coisa material”.** Neste ponto, a transformacdo da Natureza num mero
“espago” constitui problemas estruturantes para as teorias educacionais
contemporaneas.

Assim como a Natureza, o “lugar” perdeu sua significacdo e valor. Descartes
dedica especial atencdo as ciéncias naturais. Desse modo, num trecho da citacdo que

vem em seguida, caracterizado pelo antropocentrismo:

Elas me fizeram ver que é possivel chegar a conhecimentos que sejam Uteis a
vida, e que, em lugar dessa filosofia especulativa que se ensina nas escolas,
se pode encontrar uma filosofia préatica, pela qual, conhecendo a forca e as
acOes do fogo, da &gua, do ar, dos astros, dos céus e de todos 0s outros corpos
que nos cercam, tdo distintamente como conhecemos os diversos misteres de
nossos artifices, poderiamos empregé-los da mesma maneira em todos os
usos para 0s quais sdo adequados, e assim tornar-nos como que senhores e

possuidores da natureza. (Descartes 1998, p. 79).

Observa-se que 0 método cientifico ndo permite qualquer nocdo de intervencao
ética nem politica. Seu uso em relagdo a natureza nao pode ser mais do que puramente
utilitario. Galileu ja havia antecipado que os objetos do conhecimento deveriam ser
despidos de suas qualidades. Propde que ndo se procure a verdade na cultura e na
tradicdo, mas nas ideias que existem ‘“naturalmente” em si proprios. Assim, na
contemporaneidade, para Rorty *° (1979), a busca pela objetividade representa de fato
uma busca por uma matriz neutra, marcada pela separacdo, demarcacdo e ordem
intelectuais.'® Observa-se que essa preocupacdo com a objetividade ndo existia nos
tempos medievais, pois havia uma continuidade entre os mundos fisico e humano.
Observa-se que o enfoque na clareza e distin¢do nos leva a uma situacdo em que se
torna invisivel nossa relacdo com a Natureza. As principais preocupacdes dos criticos

do pensamento cartesiano sdo precisamente a forma como este torna a Natureza

“Ibid., p. 56
51979.
' Ibid., p. 77
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obscura. Ndo ha uma relacdo entre Natureza e 0s seres humanos a0 mesmo tempo em
que qualquer projeto de “ética ambiental” ou “educacdo ambiental” consiste, nessa
relagdo. Houve um deslocamento da concepcéo da natureza. O que podemos interpretar
€ que o ataque permanente a tradicdo, feito por Descartes, leva a eliminacdo da
possibilidade de uma Educacdo Ambiental com uma dimenséo historica e ético-politica.
O uso dado ao conceito de Natureza é meramente utilitario. Observa-se que a
importancia do pensamento de Descartes ndo reside apenas no fato de iniciar
explicitamente o questionamento epistemoldgico do periodo moderno e contemporaneo,
sua influéncia se faz sentir em nossas concep¢des metafisicas (dualismo) em especial na
questdo mente-corpo. Seja em contraste a sua filosofia, seja apoiada nela, a reflexdo
filosofica e cientifica contemporanea faz a ele referéncia constante, implicita ou
explicitamente. Sua influéncia sera vista nos pensadores racionalistas que nele se

inspiram — dos quais veremos Espinosa e Leibniz.

O Monismo Panteista da filosofia da natureza

E possivel concluir que o problema metafisico da afirmacio de existéncia de
dois tipos de substancia, proclamado por Descartes, reside na dificuldade de explicar
sua inter-relacdo. Os racionalistas procuraram responder a esse problema, e Espinosa
(1632 — 1677) o responde por meio do significado originario do conceito de substancia.
Nesse contexto, Deus seria 0 mesmo que natureza? Descartes dizia que ndo, mas
Espinosa dizia que sim'’. Estas duas nocdes — Deus e Natureza— sempre estiveram
presentes, nas preocupacgdes dos pensadores. Alguns filosofos gregos diziam que o

universo ¢ tao perfeito que somente uma “Razdo Universal” seria capaz de 0 produzir.

17 Esse confronto entre os pensadores no Século XVII refere-se as relagfes entre a existéncia humana e
Deus. Ambos partiram da matematica de Galileu. Para Descartes Deus é Natureza, mas, natureza,
também, é ordem universal. Para Descartes a razdo tem o poder Gnico de compreender e reproduzir 0s
mesmos calculos que ordenaram o mundo por Deus, ja que Deus ordenou o mundo. Apesar de tratarem
dos mesmos temas — Deus, a razdo humana e a ordem da natureza — Spinoza e Descartes chegaram a
conclus@es bastante diferentes a respeito da existéncia humana. Para Descartes, o ser humano se relaciona
de tal modo com um Deus Criador que sua alma racional pode continuar existindo mesmo que sua
natureza corpérea desaparega. Ja Spinoza chegou a uma conclusdo oposta. Para ele, Deus e natureza sao
uma mesma e Unica realidade — o que significa que a existéncia humana pode estar inteiramente ligada ao
determinismo natural.
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Outros diziam que a vida humana esta totalmente presa ao destino, sem que as leis da
natureza estejam ao alcance da razdo humana. Para Galileu o universo esta escrito em
nameros e Newton — também no Séculos XVII — disse que Deus é o grande matematico.
Para Espinosa, Deus e Natureza sdo uma mesma e Unica realidade e essa afirmacéo liga
inteiramente a existéncia humana ao determinismo natural. Observa-se que a época em
que Espinosa viveu, o controle da natureza era uma aspiragéo para melhorar a qualidade
de vida, diferentemente da problematica ambiental do final do séc. XX.

A preocupacdo era com a fome provocada pela explosdo populacional. E a
ciéncia, uma nova forma de conhecimento que surgia, vinha com a notavel promessa de
possibilitar o dominio da natureza e a correspondente superacdo dos limites produtivos
por ela impostos ao homem. Espinosa ndo escreveu sobre ecologia, mas,
visionariamente, fez importantes criticas aquele novo conhecimento que nascia,
sobretudo a sua maneira dominadora de tratar a natureza, submetendo-a a vontade do
homem. Assim, ele combateu o antropocentrismo (que considera 0 homem como o
centro do universo), deixando uma preciosa heranca para orientar as reflexdes
contemporaneas sobre a relacdo entre homem e natureza, no momento em que a ciéncia
com o correspondente avancgo tecnoldgico e orientada pela Idgica capitalista, criou um
sistema de depredacdo e de destruicdo ambiental, inimaginavel no séc. XVII.

Mas Espinosa falava de ética, sobre 0 homem e sobre a educag¢do. Em uma ética
da totalidade, de acordo com a defendida pelos ecologistas, 0 que significa que, ao
maltratar o mundo, vocé esta maltratando a si mesmo. Isso pode querer dizer que, ao
invés de conquistar a natureza pelo homem, deviamos libertar homem e natureza.
Observa-se certa identidade, explicitada por essa €tica, entre Deus e Natureza, exaltando
a ideia fundamental para a reivindicacdo ecoldgica. A Natureza é o ser que funda todos
0s seres e a substancia que existe no interior de todos eles. Entdo, cada realidade
individual é manifestacdo do Todo, que se individualiza e se concretiza em unidades
autébnomas, como 0s homens, 0s animais e 0 meio ambiente. Dai se deduz que todos os
seres estdo intimamente interligados, embora cada um mantenha sua dignidade de
realidade singular na plenitude de sua especificidade. Isto significa que ndo é correto
falar em supremacia do homem sobre o meio ambiente. Ambos constituem uma
unidade, de forma que a salde de um depende da do outro. E mais, “se uma parte do
Todo se anulasse, tudo se aniquilaria”.

Desta forma, os valores éticos devem ser pensados globalmente, baseando-se em

toda a natureza. Em sintese, o sentido da parte com o Todo é o que torna Espinosa téo
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préximo dos problemas ecoldgicos contemporaneos, explicando por que seu
pensamento tem sido usado como um pensamento fundamental da ética ambiental. Na
intima unido ao Todo, 0 homem ndo é a causa nem o centro do mundo, mas faz parte de
uma rede composta de infinitas outras coisas que estabelecem, entre si, necessidades,
causalidades e implicacdes, que o afetam direta ou indiretamente. Dessa integracdo do
homem a Natureza e da correspondente concep¢do de que ambos sdo de uma mesma
substancia decorrem suas ideias: Espinosa concebe o homem como energia e
movimento dirigidos a obtencédo da felicidade, tendo, portanto, no desejo de liberdade, a
esséncia de sua vida. Além disso, o homem como perfeicdo ndo pode conter a
destruicdo de si mesmo, onde nenhum poder negativo entra na sua constituicdo. Ao
contrario, 0 homem tem em si a poténcia de se manter no mesmo estado ou elevar-se a
uma melhor forca de existir.

Observa-se que 0 homem submete-se a serviddo porque € triste, amedrontado e
supersticioso, 0 que anula sua poténcia de vida, deixando-o vulnerdvel a tirania do
outro. Desta forma, ao interpretar o conceito de Natureza em Espinosa, podemos
concluir que o estado de serviddao imposto a natureza pelos homens, 0 que esta gerando
a degradacdo de ambos, decorre de nossa prépria condi¢do de passividade e de
submiss&o™®. No que se refere & educacéo, Espinosa afirma a importancia das emocdes e
do desenvolvimento humano e social. Fala de afetividade, da desvalorizacdo das
paix0es tristes e da dentncia daqueles que a cultuam e delas dependem, no jogo politico
das relacbes de poder. Para o filésofo, caracterizado como o filésofo da alegria, ndo é
semeando 0 medo que se reforcam lacos de solidariedade, porque ele destréi o desejo.
Embora, compreendemos que, para o filésofo, também ndo se trata de impor receitas e
imperativos para a felicidade.

Para Espinosa a educacdo ndo deve formatar ou disciplinar as emogdes, como
também néo deve execrar as paixdes tristes. Ela deve se preocupar em fazer os homens
aceitarem e entenderem a génese de suas paix0es e a criarem processos de
fortalecimento da prépria forga de resisténcia as forcas opressoras (preconceito, entre
outros). Podemos pensar que, embora assombrados pela destruicdo do planeta, néo

vamos conseguir deté-la pelo medo ou pela submisséo.

[...] o fim Gltimo ndo é dominar os homens nem coagi-los pelo medo, ao
contrario, ¢ libertar cada um do medo, [...] a fim de que mantenham, sem
prejuizo para si e para 0s outros, o seu direito natural a existir e a agir [...]. E

8 ESPINOSA, B. Etica. 3 ed. S&o Paulo: Atenas, 1957. (Texto original, 1677)
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fazer com que a sua mente e seu COrpo exer¢cam COm seguranga as suas
respectivas func@es [...] e que ndo se digladiem por 6dio, célera ou insidia,
nem se deixem arrastar por sentimentos de intolerancia”. (TRATADO
TEOLOGICO-POLITICO, CAP. XVII)*®

Para o filosofo, “a maior parte daqueles que escreveram sobre as afeccdes e a
maneira de viver dos homens parece ter tratado, ndo de coisas naturais que seguem as
leis comuns da Natureza, mas de coisas que estdo fora da Natureza”. Estaria 0 homem
perturbando a natureza mais que a segue? E fato, conforme Espinosa, que aqueles que
escreveram sobre a natureza e sobre 0 homem procuraram a causa da impoténcia e da
inconstancia humana, ndo na poténcia comum da Natureza, mas em algum “vicio” da
natureza humana e, por essa razao, “lamentam-na, riem-se dela, desprezam-na, ou, 0
que acontece mais frequentemente, detestam-na”. A Natureza, com efeito, é sempre a
mesma; isto se aplica também as suas leis e regras. Desta forma, as afeccbes de ddio, de
colera, de inveja, entre outras, resultam da mesma necessidade e da mesma forca da
Natureza ndo s6 com causas determinadas, mas também propriedades determinadas “tdo
dignas do nosso conhecimento como as propriedades de todas as outras coisas, cuja
mera contemplacao nos da prazer”.

Espinosa tratava da natureza e da forca das afeccdes, e do poder da alma sobre
elas, com o mesmo método com que tratava de Deus e da alma®. Observa-se que educar
relaciona-se a uma maneira de viver que promove a liberdade e a felicidade individuais,
mas que se concretizam nas relagdes de amor, como um reencontro de si com um
estatuto universal, simplesmente porque se descobre o lugar que se ocupa no todo.
Desta forma é possivel compreender que Espinosa opera um “giro metodologico” que
permite colocar a educacéo e, de certa forma, a Educagdo Ambiental, de uma maneira
nova. Para o filésofo,

Ainda sobre seus estudos no que se refere a Natureza, talvez seja possivel
perceber a atualidade de Espinosa na orientacdo que ele oferece a construcdo de um
paradigma ecologico, que conecta todas as coisas, pessoas, objetos, animais e planeta
em uma trama, em que cada ser pode se apoderar de outro, a0 mesmo tempo em que 0
conserva e respeita suas relagdes e seu mundo proprio, sem destruir ou bloguear sua
poténcia de vida.?! Observa-se que a ética espinosana é pautada na integracdo césmica

como solugéo para a busca da felicidade. Dessa forma, mantém a convicgdo de que esse

19 Espinosa. 1988.
20 Espinosa. 2005.
! DELEUZE, 2002, p. 131.
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estatuto cdsmico dos corpos sO se adquire na medida em que as coisas comecam a
ganhar sentido como partes de um Todo. Como podemos observar, & medida que
interpretamos alguns de seus escritos, apesar das dificuldades encontradas pelo
pensamento espinosano, suas ideias, influenciaram profundamente o pensamento

racionalista em seus conceitos sobre a natureza.

Na natureza tudo deve estar repleto...

A questdo da substancia continua a ser a questdo central dentro do pensamento
racionalista de Leibniz (1646 — 1716). Sua resposta as indagacdes iniciadas por
Descartes e continuadas por Espinosa segue uma direcao inusitada, que gerard inimeros
reflexos para diversas areas do conhecimento, como a ldgica, a linguagem, a
matematica, a fisica, a teologia, entre outras, que trata da infinitude de substancias no
universo. Como Descartes e Espinosa, admirava o rigor e a clareza da matematica e
tomava o modelo dedutivo como paradigma para a filosofia. Também estava
convencido de gque a ciéncia para se sustentar, precisava estar apoiada em uma solida
base metafisica, que cabe ao filésofo formular. Leibniz vai propor uma metafisica
fundamentalmente pluralista: nem duas nem uma substancia, mas uma pluralidade
infinita de substancias.

Leibniz ird desenvolver um instigante pensamento sobre natureza, em sua obra
Os Principios da Natureza e da graca®’. Para Leibniz a substancia é um Ser capaz de
acdo. A substancia simples é aquela que ndo possui partes. A substancia composta €
uma reunido de substdncias simples ou Monadas. Observamos que Monas é uma
palavra grega que significa unidade ou aquilo que é Unico. Os compostos ou corpos sao
multiplicidades e as substancias simples — os Espiritos, as Almas, as Existéncias — sdo
unidades. Para o filosofo deve haver substancias simples por toda a parte, pois sem o
simples ndo haveria compostos e dessa forma a totalidade da natureza esta repleta de
vida®. Para o filgsofo da pluralidade, as Mdnadas, por ndo possuirem partes, jamais
podem ser destruidas. Elas ndo podem ter formas, e ndo pode ser diferenciada, uma de

outra exceto por suas qualidades e ac¢Ges internas. As representagdes dos compostos e do

22 para maiores informagdes consultar o site http://www.leibnizbrasil.pro.br/leibniz-traducoes/principios-
da-natureza-e-graca.htm. O mesmo tras uma traducéo confiavel do original: LEIBNIZ, G.W. Principles of
Nature and Grace. In: Woolhouse, R.S. & Francks, R. (org.) Leibniz: philosophical texts. Oxford: OUP.
1998;

2 (M.881;2)
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movimento de uma percep¢ao a outra sdo, para Leibniz, os principios da mudanca. Pois
a simplicidade de uma substancia ndo exclui de modo algum uma multiplicidade das
modificacdes, pois tal multiplicidade encontra-se junta em uma substancia simples®*.

Conforme Leibniz, na natureza tudo esta repleto. Ha substancias simples por
toda parte, separadas umas das outras por suas proprias acfes, que continuamente
alteram suas relagdes. Observa-se que uma Monada individual, que forma o centro de
uma substancia composta, estd na concep¢do do filésofo, rodeada por uma massa
constituida por uma infinidade de outras Mdénadas que constituem o proprio corpo
daquela M6nada central. Com constitui¢cdo organica, a Ménada seria entdo um tipo de
Autdnomo ou Maquina da Natureza. Percebe-se que tudo se encontra vinculado e cada
corpo atua sobre cada outro corpo como um espelho vivo, dotado de atividade interna,
que representa o universo de acordo com seu proprio ponto de vista, ordenando o
universo por si mesma.

H& uma perfeita harmonia entre as percepcfes da Ménada e 0os movimentos dos
corpos, que é pré-estabelecida, inicialmente, entre o sistema de causas eficientes e
aquele das causas finais. Portanto, é nessa harmonia que consiste a concordancia e unido
fisica entre a Alma e o Corpo sem que nenhum deles seja capaz de alterar as leis do
outro®. Compreende-se que cada Mdnada, com um corpo especifico, forma uma
substancia viva. Ha vida em toda parte, mas também h& uma infinidade de niveis entre
as Monadas, algumas delas, inclusive, dominando sobre outras. Mas quando o0s 6rgaos
de uma Ménada estdo ajustados de tal modo que, por meio deles destacam-se e
distinguem-se das impressdes que recebem e das percepgdes que as representam, na
filosofia de Leibniz, isso pode equivaler a um sentimento, uma percep¢do acompanhada

por uma memoria.

Observa-se que a filosofia de Leibniz e suas razbes fundamentais na explicacao
sobre a natureza é matéria de discurssdo até os dias de hoje, ndo apenas por suas
antecipacOes e possiveis descobertas ainda ndo reconhecidas, mas como formas de
avanco do conhecimento atual. Na fisica, Leibniz ofereceu grandes contribui¢des para a
estatica e para a dinamica emergentes, muitas vezes em desacordo com Descartes e com
0 proprio Newton. Ele desenvolveu uma nova teoria do movimento (dindmicas) com

base na energia cinética e energia potencial, que postulava o espaco como relativo,

*(M.88 3; 4; 5; 9; 11)
% (M.88 15; 17; 56; 61; 63; 78).
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enguanto Newton afirmava fortemente o espaco como algo absoluto. Suas regras séo,
muitas vezes, provas em diversos campos da fisica e também o principio da razdo

suficiente tem sido invocado na cosmologia recente.

Jean Jacques Rousseau: natureza como o fio condutor para empreender uma

reforma moral e intelectual da sociedade

Observa-se que, em Rousseau (1712 — 1778), as relacOes entre natureza e
sociedade devem ser fundamentadas na liberdade. Para ele, a liberdade no estado natural
é tal que “0 homem pode transgredir as leis naturais, mesmo em seu pré-juizo”. Escreve
que a natureza deve ser fonte de inspiragdo para o “estado civil”. Propde uma nova
abordagem da Natureza, entendendo-a ndo como uma possivel serva do homem —
obediente a razdo instrumental - mas como sua companheira na caminhada da vida. Faz-
se necessario conhecer, pois 0 conceito de natureza no entendimento da época é “que
ndo ha nada na natureza que ndo tenha sido feito para eles e de que nao possam dispor”.
No Discurso Sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens®, ¢
possivel compreender que Rousseau faz um exercicio meditativo ao mostrar o caminho
historico percorrido pelo ser humano, passando do estado de natureza para o estado
civilizado e discute as contradi¢cbes e antagonismos que permearam esse Processo.
Juntamente com o movimento jus-naturalista, Rousseau desenvolve o conceito de
“estado de natureza”, segundo 0 qual, os individuos vivem isolados pelas florestas,
sobrevivendo com o que a natureza lhes d&, desconhecendo lutas e comunicando-se pelo
gesto, o grito e o canto, numa lingua generosa e benevolente. Na concepcao do filésofo,
esse é o estado de felicidade original, no qual os humanos existem na condicdo de bom
selvagem.

Rousseau indica a natureza como um conceito filosofico estruturante. A natureza
é, entdo, a linha de conex&o na busca de uma reforma moral e intelectual da sociedade.
Considera que a modernidade fracassou em promover a melhoria das condi¢des morais
e materiais. Critica o otimismo iluminista de tal forma que ira influenciar significamente
0 nosso tempo. Antecipando as consequéncias destrutivas que o progresso e a revolugédo
industrial causariam nos recursos naturais do planeta, Rousseau contribuiu com um
novo pensamento a respeito de nossas relacbes com a natureza. O filésofo opbe a

natureza ao processo da histéria que provoca as moléstias do homem, o egoismo, a

2% Rousseau. 1973.
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hipocrisia, a escraviddo e as desigualdades sociais, ou seja, critica radicalmente a ideia
de que a sociedade é o lugar da verdadeira ciéncia e de reafirmacéo politica e social. No
momento em que a razdo iluminista se impde no cenéario intelectual e politico do século
XVIII, Rousseau atribui mais importancia a moral que a razdo. Ele aponta para a
incompatibilidade entre a ciéncia e a virtude e abandona o vinculo entre consciéncia
moral e consciéncia cultural, para dar lugar a relagdo entre natureza e ética. Contrario a
ideia cristd do pecado original, que compreende a causa do mal na natureza corrompida,
Rousseau inverte a posicédo, para identificar a causa dos males na ordem social. Nega o
pecado original e afirma a natureza como fundamento da educacéo.

Para Rousseau 0 sentido de natureza era o motivo fundamental de toda a sua
obra. Compartilhando o conceito de natureza com os pensadores iluministas, difere em
sentido. Podemos observar que a ideia de natureza no lluminismo ndo se trata do
dominio de uma existéncia fisica ou a realidade material, da qual cumpre distinguir a
intelectual ou a espiritual. Verifica-se que ndo se trata do ser das coisas, mas da origem
e do fundamento das verdades. Pertencem a ‘“natureza”, todas as verdades que ndo
exigem nenhuma revelacdo transcendente. Tais verdades que se buscam, no mundo
fisico, se buscam também no intelectual e moral. Para Rousseau a concepcdo de
natureza ndo é mais um conceito mistico, mecanico, mas uma unidade pré-empirica que
age autonomamente, uma unidade perfeita, anterior a sociedade. Com a ideia de
natureza, Rousseau tenta manter a unidade entre homem e universo, aspira a uma
interioridade ¢ a uma espontaneidade proveniente da natureza, pois ela s6 “oferecia
harmonia e propor¢des” 2. Observa-se que o principio da moral encontra-se na natureza
humana boa, que busca ordem e justica. Seu amor a natureza, constitui-se no ponto
central do pensamento de Rousseau, se caracterizando, a0 mesmo tempo, em uma
continuidade do subjetivismo que caracteriza a filosofia moderna e, a0 mesmo tempo,
uma mudanga. O “subjetivismo” anterior, herdado da tradi¢do cartesiana, prende-Se ao
intelecto e, ao contrario, em Rousseau, 0 sentimento tem um carater superior em relacéo
a razdo. Continuando o movimento naturalista ja& promovido pelo método de Bacon e
pelas investigacOes e concepcoes fisicas de Descartes e da escola de Galileu, passando
pela teoria empirista do conhecimento de Locke e, como ndo poderia deixar de ser, pela
fisica de Newton, a natureza era considerada como objeto central das indagacdes

humanas, a fonte dos conhecimentos, o critério de juizo das concepcbes e das

2 ROUSSEAU, J.J. Emilio ou da educaco, p.. 321
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instituicOes e também, a arma de luta e de critica da tradicdo, na concepc¢do de mundo
exterior. Para Rousseau a natureza mesma é vida dentro de nds, ou seja, intimo
sentimento de nossa vida. Veremos entdo que a possibilidade de formagdo do homem
virtuoso, como finalidade da educagdo, s6 pode ser compreendida por seu projeto
politico. Rousseau defende um principio de cidadania que rompe com as desigualdades
sociais e pensa uma nova sociedade, baseada na vontade geral. Dessa forma é possivel
pensar que o “projeto antropoldgico-educativo de Emilio”, indica a necessidade da
educacdo para a constituicdo de uma sociedade de homens verdadeiros. Destaca-se que
a volta a natureza ndo representa uma “experiéncia da natureza como tal” por meio do
contato com o mundo natural, o que se relaciona a situar-se em relagcdo a posicdo dos
astros, manipular objetos - contar, medir, comparar, Emilio aprende e realiza um
distanciamento em relacdo a natureza.

Observamos que no Prefacio do Discurso sobre a Desigualdade, o estado da
natureza ndo é uma situacéo de fato, ou seja, 0 estado de natureza ndo mais existe, quem
sabe, nunca tenha existido ou até, provavelmente nunca existird. Ndo se trata de uma
contemplacdo da natureza, mas de ter uma referéncia para consolidar o juizo critico do
mundo social. Rousseau insiste em relacionar o estado da natureza a um estado efetivo,
relacionando ainda a espontaneidade e a liberdade interior. Rousseau indica que
devemos observar a natureza e o caminho que ela nos indica. No primeiro homem, uma
lei firme reafirma o futuro cidaddo que ird preocupar-se com as leis do mundo. A partir
de sua conservacdo, a conservacdo da sociedade, preparando assim, sua liberdade moral.
Tal liberdade se adquire quando se obtém dominio de si, quando emerso em
contradicdo, tensdes entre as paixdes ndo naturais e as leis naturais na consciéncia.
Observa-se que as paixdes ndo naturais caracterizam-se pela relacdo com os outros.

Rousseau observa que, na ideia de um homem virtuoso, ndo cabe uma natureza
de um universo mecanico, uma estrutura de matéria e movimento que se transforma em
objeto intelectual, visdo objetificadora da natureza. E possivel considerar que a natureza
€ movimento inteligente, cujo objetivo € a propria perfeicdo. Dessa forma percebemos
um conceito dindmico e ordenado e, ainda, um sentimento de respeito a natureza, onde,
de sua teoria, ndo se deduzem saberes e intervengdes técnicas, capazes de viola-la, mas
na ideia de homem “na” e “junto com” a mesma, preservando-a e distanciando-a de

forma a construir sua liberdade.

O projeto de Kant: por uma ciéncia pura da natureza
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Como vimos, nossas interpretacdes envolvem ainda a época caracterizada como
[luminismo, meados do século XVIII. Kant (1724 — 1804) compreendia que viviamos
numa época em vias de esclarecimento. Para o filésofo, o conhecimento se produz a
partir da experiéncia, entendida como uma conexdo de percepcBes produzida pelo
entendimento, cuja objetividade, validade e necessidade consistem em ‘“categorias
apridricas”, em uma razao humana ativa, capaz de gerar conceitos e juizos que Sdo por
sua vez transformados em objetos?®. Observa-se que Kant ja povoava suas reocupacdes
sobre um sistema racional que tem, por objetivo, ndo a natureza das coisas, dita infinita,
mas o entendimento que julga sobre a natureza das coisas. Sua reflexdo referia-se a quando
uma limitacdo determina e representa as partes mesmas e quantidades no objeto como um
todo, ndo existe a possibilidade de atribuicdo de conceitos ja que tais conceitos se
fundamentariam em uma intuicdo parcial. Por isso abandona a possibilidade de
conhecimento sobre a natureza das coisas em si. Tudo o que podemos conhecer dela é a
maneira que temos de percebé-las.

Dessa forma, por mais clara que fosse nossa intuicdo, sé conheceriamos nossa
sensibilidade, e isto sempre sob as condi¢des de tempo e espaco originariamente inerentes
no sujeito. Kant refere-se a origem e conteddo de nossos conhecimentos e de uma
consciéncia subjetiva que elimina as propriedades que lhe atribuimos pela intuigdo, pois,
segundo o filésofo, a natureza subjetiva é precisamente a que determina a forma desse
objeto como fenémeno. Considerando a natureza como conjunto de todos os fendmenos,
quer saber como compreender a natureza, ou seja, 0 a priori da diversidade sem toma-la da
natureza mesma®®? Se existem, em geral, principios é unicamente por obra do entendimento
puro, 0 que ndo é so a faculdade de conceber regras em relagcdo com o que sucede, mas
também a fonte mesma dos principios pelos quais tudo € submetido a regras, porque sem
elas ndo poderiamos jamais aplicar aos fenbmenos os conhecimentos de seu objeto
correspondente.

Quando se consideram as mesmas leis da natureza como principios do uso empirico
do entendimento, implicam entdo um carater de necessidade e, por conseguinte, de que
estdo determinadas por principios que valem a priori, anteriores a toda experiéncia. Mas
todas as leis da natureza estdo sujeitas a principios superiores do entendimento. Observa-se
que, para Kant, a substancia ¢ permanente em todas as mudancas dos fenémenos sem

aumentar ou diminuir sua quantidade na Natureza. Kant entende por Natureza (no sentido

%8 Critica da Razéo Pura (1980)
2 Critica da Razéo Pura (1980).
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empirico) o encadeamento de fendmenos interligados, no que se refere a sua existéncia, por
necessidade, isto é, por leis; e sdo certas leis e leis “a priori” que possibilitam uma Natureza.
Assim, todos os fendmenos residem numa Natureza.

Na sua segunda Critica, a Critica da Razdo Pratica, Kant estabeleceu uma
filosofia moral formal fundada em principios, identificados com o conceito de
autonomia como forma universal da vontade e como razdo pratica, excluindo delas os
principios materiais, identificados com a doutrina da felicidade. Funda a existéncia da
liberdade, como fundamento da lei moral, como consciéncia de que o homem ¢ livre e
responsavel por seus atos. O dever é a simples tradugdo de uma forma racional de
querer. E possivel observar que toda a Il Critica de Kant esta centrada no principio de
vida como ideia articuladora de um organismo. Importante perceber que a experiéncia
estética articula o juizo como um talento que se desenvolve na pratica e ndo na escola
quando integra 0 homem ao mundo e como vimos, pelo desenvolvimento do sentido de
gosto, ele aprende a amar a natureza e a vida e, portanto, a cuidar dela.

Sendo o ser humano Ser da natureza na “ideia de fim” representada pela razao,
todos os demais fins atribuidos pelo homem a natureza passam a constituir um sistema
de fins. Os fins ndo sdo entidades naturais, e sim representacGes de como 0 homem visa
e realiza a natureza em conjunto. Observe que o todo do mundo e da natureza é sempre
uma ideia. Representacdes livres do que o homem quer. Para Kant, o prazer que o ser
humano sente pelos outros e pela natureza é sempre um prazer na vida. Por esse prazer,
principalmente pelo prazer estético, o ser humano sente-se bem no mundo e passara a
cuidar da natureza. A relacdo moral do homem com a natureza ¢ uma relagdo que
coresponde a humanidade atual e futura. Kant compreende que s6 a esse nivel a
natureza podera ser universalmente assegurada e preservada como condicdo geral da
vida. Partindo do primeiro fim da natureza (a felicidade) e o segundo (a cultura), o
primeiro é abstraido pelo homem, dos seus instintos; e o ultimo, caracteriza-se sob
condigdes empiricas, 0 que para Kant € impossivel. O homem projeta para si proprio
esta ideia. Kant critica a ideia de pensar que “a natureza tomou 0 homem como Seu
preferido e o favoreceu em detrimento dos outros animais”. Se a natureza ndo o poupou
frente as mazelas relacionadas a fome e a peste, ele mesmo trabalha na destruigédo da sua
propria espécie. Dessa forma o homem €& somente um membro na cadeia dos fins da
natureza como um principio (que se relaciona com muitos fins), mas também é meio
enquanto Unico ser na terra que possui entendimento. Kant entende que ele (0 homem) é

corretamente denominado: senhor da natureza.
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Por isso, de todos os seus fins na natureza, fica somente a condi¢do formal,
subjetiva, que é a aptidao de se colocar a si mesmo fins em geral, independentemente da
natureza, na determinacdo que faz de fins. De resto, a natureza pode orientar-se em
direcdo a este fim terminal, que lhe é exterior, e isso pode ser considerado como seu
ultimo fim. Segundo Kant, a aptiddo de um ser racional para fins desejados em geral € a
cultura. Por isso sO a cultura pode ser o ultimo fim. No entanto, para o filésofo, nem
toda a cultura se revela suficiente para este Gltimo fim da natureza, decerto a cultura da
habilidade que ¢é a condicdo subjetiva preferencial da aptiddo para a promoc¢éo dos fins
em geral, porém nao o suficiente para promover a vontade na determinacao e escolha
dos seus fins. No entanto as misérias crescem paralelamente ao progresso da cultura,
quando a tendéncia para o supérfluo comeca a prejudicar 0 necessério, e ela esta ligada
todavia ao desenvolvimento das disposi¢Ges naturais e o fim da prépria natureza,
mesmo que nao seja 0 nosso fim, é, todavia, atingido deste modo.

Kant ird afirmar entdo que a condicdo formal, sob a qual somente a natureza
pode alcancar esta sua intengdo Ultima, € aquela constituida na relacdo dos homens entre
si, onde, ao prejuizo reciproco da liberdade em conflito, se opée um poder, conforme
leis, num todo que se chama sociedade civil, pois somente nela pode ter lugar 0 maior
desenvolvimento das disposi¢Ges naturais. Kant ira denunciar a sobrecarga de males
oriundos da idealizacdo do gosto e até mesmo a vaidade nas ciéncias e que nos faz
refletir sobre o fim da natureza.

Compreende-se que Kant reconhece a matematica e a fisica como ciéncias de
fato. Em Kant, a ideia lancada por Descartes — de que caberia a filosofia fundamentar o
grande empreendimento cientifico iniciado pela revolucdo cientifica do século XVII —
ganha sua expressao maxima. De tudo isso, vale destacar que resulta a ideia de uma
ciéncia especial que pode denominar-se: Critica da Razdo Pura. Pois a razdo é a
faculdade que fornece os principios do conhecimento a priori. Por isso a razdo pura é
aquela que contém os principios para conhecer algo absolutamente a priori. Um
organon da razdo pura seria um conjunto dagueles principios segundo os quais todos 0s
conhecimentos puros a priori podem ser adquiridos e efetivamente realizados. Tal
ciéncia deveria denominar-se ndo uma doutrina, mas somente a Critica da razdo pura, e

sua utilidade seria realmente apenas negativa com respeito a especulacédo, servindo nédo
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para amplid-la, mas apenas para a purificacdo da nossa razdo e para manté-la livre de

erros, o que j significaria um ganho notavel®.

Marx e a ruptura com os antigos padrdes: a natureza esta para o homem assim

como 0 homem esté para a natureza

Marx (1818 — 1883) sem duvida foi um pensador que literalmente fez uma
“reviravolta” em nossos pensamentos; diria, com isto, da nossa forma de enxergar a
realidade. Criou uma teoria revolucionaria, propondo uma ruptura com os padrdes
culturais, filosoficos e cientificos da época e isso quer dizer um rompimento com o
conjunto das relacdes sociais que se configuravam em uma sociedade capitalista em
expansdo e consolidacdo. Observa-se sua concepcdo de natureza como uma unidade
complexa e dinamica, auto-organizada em seu proprio movimento contraditorio,
distanciando-se das abordagens que a definem como “substrato” e que conduziam a uma
compreenséo dicotdmica (de um lado, ser humano, de outro, natureza) **. Afirma que o
concreto é a sintese de mdultiplas determinacdes, a unidade do diverso. Assim, pensa o
ser humano em sua atividade transformadora da natureza na historia, gerando cultura, na
qual a relagdo “eu mundo” se da por mediagdes criadas na vida em sociedade.

A Educacdo Ambiental, segundo a perspectiva marxiana, pode ser pensada para
além da mudanca de comportamentos, atitudes, aspectos culturais e formas de
organizacdo; significa pensar em transformar o conjunto das relaces sociais nas quais
estamos inseridos, constituimos e somos constituidos. Mas considerar essa relacdo
significa ainda considerar a acdo politica coletiva, intervindo na esfera pablica. Além
disso, faz-se necessario considerar o conhecimento das dinamicas social e ecoldgica.
Observa-se que sua dialética ndo vé separacdo entre sujeito-objeto, ou seja, homem-
natureza, ja que se complementam e se definem, além de conterem um ao outro, em
uma relacdo de contradicdo, interpenetracdo, complementaridade e oposicdo. Observe
gue o conceito de objeto é o Outro (exterior), envolvido, mas ndo reduzido a este,
podendo ser a propria objetivacdo da subjetividade, criacdo da atividade humana.
Observa-se que, por meio de um realismo dialético, avanga pelos reducionismos

racionalistas, irracionalistas, subjetivistas, objetivistas, relativistas ou absolutistas para

%0 KANT, 1980, p. 32-33
%1 Nos Manuscritos econdmico-filosoficos de 1844.
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uma que possibilita uma compreensdo do movimento da realidade em sua concretude
historica.

Para Marx a esséncia humana da natureza encontra-se no homem social em sua
dialética da existéncia para o outro e do outro para ele, como fundamento da sua prépria
existéncia humana. Sua existéncia natural tornou-se a sua existéncia humana e a
natureza tornou-se para ele o homem, ja& que o homem é imediatamente ser natural *
munido de forgas naturais, vitais, como possibilidades e capacidades. “O homem ¢ ao
mesmo tempo, objetivo, natural, sensivel portador de caréncias naturais, assim como, 0
sol ¢ o objeto da planta”. Um ser natural possui sua natureza fora de si. Se ndo como
objeto para um terceiro ser seu ser ndo é nenhum ser objetivo, um ser ndo objetivo é um
ndo-ser. Observe que um ser ndo objetivo é um ser ndo efetivo, ndo sensivel, é um ser
apenas pensado, imaginado, um ser da abstracdao. O Ser sensivel, efetivo, é ser objeto do
sentido. Marx pensa o homem como Ser “padecente”, apaixonado, cuja paixao ¢ forga
humana essencial “que caminha energicamente em dire¢cdo ao seu objeto”. Ser existente
para si mesmo. Para o filosofo a natureza ndo estd, nem objetiva nem subjetivamente,
imediatamente disponivel ao ser humano de modo adequado®®.

Nas Teses sobre Feuerbach, quando situa a educacdo como produto e produtora

das relacOes sociais, podemos citar:

A doutrina materialista que pretende que os homens sejam produtos das
circunstancias e da educacdo, e que, consequentemente, homens
transformados sejam produtos de outras circunstancias e de uma educacéo
modificada, esquece que sdo precisamente 0s homens que transformam as
circunstancias e que o proprio educador precisa ser educado. E por isso que
ela tende inevitavelmente a dividir a sociedade em duas partes, uma das quais
estd acima da sociedade (por exemplo, em Robert Owen). A coincidéncia da
mudanca das circunstancias e da atividade humana ou automudanca sé pode
ser considerada e compreendida racionalmente como praxis revolucionaria
(MARX e ENGELS, 2002, p. 100).

Marx declara, na Ideologia Alema (2009), a contradi¢cdo da historia. Defende
uma posi¢do que procura entender os conjuntos de relacfes que em sua dinamica
definem estruturas e “leis” variaveis no tempo-espaco que nao se relacionam a uma
totalidade. Marx abandona as concepcbes que pensam a humanidade a partir de

esséncias prévias e universais e, sendo assim, defende a critica como revolucionéaria e

nao apenas “racionalista especulativa”, cujas ideias ou se traduzem praticamente ou ndo

%2 MARX, 2004, P. 106-107
%3 MARX, 2004, p. 127-128).
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se objetivam, pois perdem o sentido transformador. Marx denuncia a forma como
idealizamos a nossa espécie. Ao destacar o processo real de producdo, partimos da
producdo material da vida e do homem. A medida que se engendra junto & sociedade
civil - fundamento de toda a historia, a representa enquanto Estado, somado ao conjunto
das diversas producdes teoricas e das formas de consciéncia, religido, filosofia, moral,
entre outras, ou seja, trata-se da representacdo da coisa na sua totalidade. A critica
materialista ndo explica a prética segundo a ideia; explica a formacdo das ideias
segundo a pratica material. A revolucdo, dessa forma, é a forca motriz. Marx entende
ainda que uma soma de forcas produtivas em uma relacdo com a natureza e com
individuos, criados historicamente e transmitidos a cada geracao, relacionada ao capital
e as circunstancias, que ditam a elas suas proprias condicGes de existéncia.

Essa soma de forcas produtivas, de capitais, de formas de relacbes sociais, que
cada individuo e cada geracdo encontram como dados existentes, constitui a base
concreta de representagdo, condi¢cdes de vida, que as diversas geragdes encontram
prontas. Compreende-se que as relacdes entre 0os homens e a natureza sdo excluidas da
histdria e, portanto, a oposic&o entre a natureza e a histéria®*. Em o capital, apresenta 0s
processos de expropriacdo e dominacdo que definem as relagbes do capital e suas
implicagcbes na vida humana e sua capacidade destrutiva da base vital planetéria,
resultando na cisdo sociedade-natureza. A obra demonstra o carater “invertido” do
capitalismo ao subordinar a criacdo humana e a vida a dinamica geradora de
mercadorias, “coisificando-nos” e transformando-nos em ‘“adoradores” de objetos de
consumo — o0 que denomina de fetichismo. A riqueza das sociedades, onde rege a
producdo capitalista, configura-se em “imensa acumulagdo de mercadorias”, e a
mercadoria, isoladamente considerada, é a forma elementar dessa riqueza. Observa-se
que, na agricultura, como na manufatura, a transformacéo capitalista do processo de
producdo significa que o instrumental de trabalho converte-se em meio de subjugar,
explorar e langar a miséria o trabalhador; e a combinagdo social dos processos de
trabalho torna-se a opressdo organizada contra a vitalidade, a liberdade e a
independéncia do trabalhador individual.

Conforme o filésofo, na agricultura moderna, como na industria urbana, o
aumento da forga produtiva e a maior mobilizagdo do trabalho, obtém-se com a
devastacdo da forca de trabalho. Todo progresso da agricultura capitalista significa

% MARX e ENGELS, 2002, p. 35-37
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progresso na arte de despojar ndo so o trabalhador, mas também o solo e a fertilidade da
terra e de seu esgotamento. Quanto mais se apoia na industria moderna o
desenvolvimento de um pais, como é o caso dos Estados Unidos, mais rapido € esse
processo de destruicdo. A producdo capitalista, portanto, sé desenvolve a técnica e a
combinacdo do processo social de producédo, exaurindo as fontes originais de toda a
riqueza: a terra e o trabalhador®>. Esse dialogo com Marx e com a tradicdo que dai se
desenrola é fundamental para o educador ambiental, na concepgdo de novos horizontes

para as relacdes, e para a sociedade fundamentar sua pratica.
Heiddeger e a filosofia existencial da natureza

Chegamos a contemporaneidade com Martin Heidegger (1889-1976) e ¢
possivel pensar a questdo ambiental a partir de seus fundamentos. Para isso, €
necessario compreender a dindmica de uma civilizacdo que reduziu todos os seres — e
finalmente até o proprio ser humano — a condicdo de objetos para a afirmacédo do sujeito
humano que, tomado por poder e controle, afirma-se como senhor da natureza. Para
Heidegger é essa compreensdo do Ser como objetividade que possibilitard que a
racionalidade tecnoldgica seja usada para oprimir a natureza e 0s outros homens.
Perdida a vocagao existencial de ser “a casa do ser”, o proprio homem pode ser visto
entdo como mero objeto cuja exploracdo justifica-se na busca de mais poder. Falamos
hoje de uma crise da cultura cuja crise ambiental é apenas sintoma. Uma crise
necessaria sobre repensar a compreensdao do Ser. Heidegger ird questionar a base
antropocéntrica do humanismo moderno. Propfe um pensar que supere a racionalidade
hoje dominante, que pensa o ser humano como sujeito e, dessa forma, fundamento da
verdade e da realidade, € historicamente datada e pode ser desconstruida. Heidegger
sustenta seu argumento no Mistério que se manifesta em todo “¢” de tudo que ¢, sobre a
técnica massificadora atual. Ao resgatar o conceito de Etica como morada, resgata a
importancia de uma ética que nos permita viver harmoniosamente sobre a terra com
base no sentido de respeito ndo sé pelo lugar, mas por seus habitantes. No pensamento
de Heidegger, o morar esta ligado a um “preservar” que esta para além de causar danos,
mas a uma dimensdo positiva, quando possibilitamos a harmonia da sua propria

natureza e de sua forca originaria.

% MARX, 2006, p. 570-571
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Dessa forma compreendemos que o “salvar” esta para além do sentido de
resgatar uma coisa do perigo, mas de dar condicGes para que ela se revele naquilo que
lhe ¢ mais proprio, ou seja, “salvar ¢ deixar-ser” na plenitude de sua esséncia. Neste
sentido o poder da dominacdo refere-se a todo fazer ou pensar, nos quais 0 homem
projete sobre as coisas a sua propria vontade e as transforme em objetos de sua
propriedade. Aquilo que chamamos de terra, ndo deve estar associada com uma massa
de matéria, ou de uma ideia meramente astrondmica do planeta pois estas reflexdes nao
dizem de fato o que a terra 6%°. Neste sentido, a terra é o lugar onde tudo que surge, tudo
que cresce, volta a encontrar abrigo. Uma pedra ndo nos mostra, em seus fragmentos,
qualquer coisa interior que possa ser descoberta a ndo ser o célculo da forma de um
peso. Para Heidegger a cor brilha, e quer somente brilhar; e, ao medir suas ondas, aquilo
que de fato pode significar ja se foi, e isso significa que ela se mostra somente quando
se manifesta velada e inexplicada. Dessa forma, a terra reage a toda tentativa de nela
penetrar, fazendo com que todo agir inoportuno e meramente calculador sobre ela se
torne uma destrui¢do. “Essa destruicdo pode se apresentar sob a aparéncia do dominio e
do progresso, na forma da objetivacao técnico-cientifica da natureza, mas esse dominio
permanece, entretanto, uma impoténcia da vontade®’.

Isso significa que assim como a terra, a pedra, a cor ndo podem ser reduzidas ao
que o pensamento do céalculo apreende, porque por esses “modos de revelacao do ser”,
que possibilitam mdltiplos sentidos e remetem a diversos niveis de experiéncia, 0
homem, submerso na unilateralidade de se relacionar com o real, constitui 0
afastamento préprio do homem moderno da terra mesma, ao passo que, Nno morar
(preservar e salvar, deixa-ser), ha a possibilidade para ele de uma nova ancoragem. Para
Heidegger os mortais sao aqueles que sabem habitar, morar, no sentido pleno da
palavra, isto é, que sabem respeitar a Terra e seus seres, acolher e preservar, deixar o
proximo ser proximo e o distante ser distante, reconhecer o sagrado, assumir a morte.
Dessa forma, séo os seres humanos que séo capazes de acolher a morte enquanto morte,
isto é, de percorrer todas as transformacdes e metamorfoses da vida. E possivel pensar
que a filosofia que fundamenta o desenvolvimento da tecnologia moderna — a filosofia
moderna — estabelece uma relagdo inteiramente nova do homem com o mundo. O
mundo doravante aparece como um objeto, e unicamente como um objeto, a ser

enquadrado e controlado. Esta relagédo se da sob a égide de uma dimensédo do pensar que

% Heidegger, 1971, p. 42
¥ Heidegger, 1971, p. 47
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Heidegger chama “o pensar que calcula”. O mundo aparece agora como um objeto
sobre 0 qual o pensar que calcula dirige seus ataques, e aos mesmos nada mais deve
resistir. A natureza torna-se um Unico reservatorio gigante, uma fonte de energia para a
técnica e a inddstria modernas®® Para Heidegger, o pensar que calcula é indispensavel,
mas ndo se trata de uma dimensdo do pensamento.

Isso se refere ao fato de que, quando planificamos e organizamos, operamos com
condicBes j& dadas. O pensar que calcula computa sempre novas possibilidades para
chegar a resultados definidos. O célculo, que domina 0 modo de ser do homem
planetério, ndo designa simplesmente a pratica do saber matematico, mas “um modo de
comportamento” que determina todo tipo de acdo e atitude desse homem. Para
Heidegger, a atitude que s6 reconhece como real a acdo prevista, organizada,
planificada opde-se a todo movimento espontaneo daquilo que cresce a partir de si
mesmo, daquilo que se move a partir de seu crescimento. Para o filosofo os avangos
tecnoldgicos resultantes da exploracdo da energia atbmica deflagraram um movimento
que se desenvolve num ritmo sempre mais acelerado, que j& independe da vontade do
homem. A “planetarizagdo” de uma sociedade que aboliu fronteiras espaciais e
temporais coloca um desafio para 0 homem contemporaneo enquanto tal: o desafio de
aprender a lidar com o poder da técnica. Para que isso aconteca, precisa compreender
seu sentido. Heidegger ndo propde uma recusa do mundo tecnoldgico, mas nao
precisamos e do qual nem dependemos de manter uma relacdo linear com o tecnolégico
de forma que esta se torne uma servidao. Heiddeger compreende o que podemos fazer é
aprender a lidar com o poder que o mundo tecnoldgico traz, cuidando sempre para que
essa relacdo seja de independéncia.

Heidegger denuncia, portanto, o perigo da situacdo vivida pelo homem
contemporaneo no limiar de uma proxima revolucdo tecnoldgica a ponto de seduzir e
absorver o homem, de forma que “o pensamento que calcula” viesse um dia a ser aceito
e praticado como o Unico modo de pensamento®®. Bem, mas o homem é um ser que
medita, e caso ndo escute o sentido de tudo, se alienaria. Destacamos essa reflexdao
sobre um “pensar meditante” que “exige de ndés que ndo nos fixemos sobre um sé
aspecto das coisas, que ndo sejamos prisioneiros de apenas uma representacao.
Heidegger entende que cabe deixar ser os seres e as coisas e a tecnologia. Para isso, é

preciso uma atitude de que se dispde a ‘deixar-ser’ 0S Seres, as coisas assim como 0s

%8 Heidegger, 1980, p. 141
% Heidegger, 1980, p.147.
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aspectos tecnoldgicos que fazem parte de nosso cotidiano. Ao pensar 0 mundo da
técnica no qual estamos envolvidos, Heidegger apresenta uma “atitude de desapego e de
deixar-ser”, como algo que ndo nos envolve de forma intima, mas é ndo permitir o
estabelecimento de uma relacéo de exclusividade com eles — que é a relagcdo na qual o
homem contemporaneo termina por ser dominado pelo mundo tecnoldgico que ele
mesmo criou.

Na concepcao do filosofo o homem é mais que a experiéncia de um sujeito
substancialmente estabelecido em uma dicotomia e antagonismo com um mundo
natural. Em sua existéncia, o homem seria um “ser-ja-sempre-ai”, aberto para as
possibilidades em modos que lhe proporcionariam condi¢des para sua realizacdo. O
homem seria um ser que, no seu meio, se realiza existindo. Ter um mundo, para este
“ser-em-mundo”, ndo pode estar condicionada a posse, mas uma caracteristica essencial
e, portanto, imprescindivel®. Para Heiddeger somente como “ser-no-mundo” a
experiéncia humana é possivel, pois somente ao existir em um mundo, este ente pode
ser. O homem, como ser de possibilidades, revela-se existencialmente em abertura para
0 mundo como o revelar das possibilidades de seu proprio ser na qual o ser-ai se
funda®.

Observa-se que o termo “ecologia” pode ser compreendido como um saber
acerca das relagdes com as quais 0 homem habita em seu mundo, construindo-o.
Interessante perceber, uma vez que o ‘eco’ tal qual fala desde o grego oikos, indica
morada. Do mesmo modo: habitat ou biosfera ao invés do mero espaco ocupado por um
organismo vivo, pode ser pensado como a indicagdo de um modo de “ser-em-mundo”
ou “ser-no-meio ambiente”. Assim, no mundo, este homem ja sempre existe junto a
algo que diz respeito a natureza e ao que se da na natureza. Observa-se que, na filosofia
de Heiddeger, o mundo é constitutivo do homem, dando-se, portanto, na existéncia
desse ente, ou seja, 0 mundo ndo é uma coisa objetiva e também ndo é uma totalidade
de campo, representando um espaco fisico delimitado, em cujo interior caberia 0
homem e suas manifestacfes mais diversas. Heidegger assegura-nos que mundo nao é
um “retrato ontico” dos entes intramundanos nem a mera interpretacdo desses entes em
seu fenomeno. Para Heiddeger*?, o mundo é o carater do préprio homem, abarcando

uma totalidade conjuntural de significancia e relagbes, a partir da qual se da sua

0 Heidegger. 1971
*! Heidegger, 1998.
%2 (1993),
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proveniéncia, comportamento e destino. Modo de ser do mundo. Fica claro que o

99 e LY
, €

homem, enquanto “‘ser-no-mundo num complexo de relagdes. Assim, o “ser-no-
mundo” € sua circunstancia e relagdes que engendra no mundo. Conceber deste modo ja
seria superar a compreensdo do sujeito cartesiano como outro que ndo o mundo,
podendo, quem sabe, inaugurar um modo diverso de atuar no meio. Observa-se que,
para Heidegger, as ciéncias e a filosofia tradicional em seu modo de investigar o mundo,
0 objetiva, de modo a entendé-lo como o conjunto de objetos ou “coisas-naturais”, ou

ainda como natureza possuidora de propriedades fisica sujeitas a verificacao.

(...) mesmo que se lograsse a mais pura explicacdo do ser da natureza,
através das afirmacdes fundamentais da fisica matemética, esta ontologia
nunca alcangaria o fendmeno ‘mundo’. Em si mesma, a natureza ¢ um ente
que vem ao encontro dentro do mundo e que pode ser descoberto, seguindo-
se caminhos e graus diferentes”. (HEIDEGGER, 1993, p.95).

Para Heidegger, essas atitudes de investigacdo abordam apenas uma representacdo
derivada do fendmeno e, assim, abordam o ente encontrado no mundo: a
natureza. Observa-se que o0 meio ambiente, enquanto mundo, é diferente daquilo que se
interpreta por natureza. Ja que esta é apenas um ente entre tantos outros que, como
vimos, é passivel de uma apropriacdo objetiva por um sujeito que, a natureza, enquanto

um ente, é:

Entendida em sentido ontoldgico-categorial, um caso limite do ser de um
possivel ente intramundano. O ser-ai s6 pode descobrir o ente como natureza
num determinado modo de seu ser-no-mundo. Esse conhecimento tem o
carater de uma determinada desmundanizacdo do mundo. (...) Do mesmo
modo, o fendmeno ‘natureza’, no sentido do conceito romantico de natureza,
S0 poderé ser apreendido ontologicamente a partir do conceito de mundo, ou
seja, através da andlise existencial do ser-no-mundo. (HEIDEGGER, 1993, p.
65)

Ignorar a distingdo entre natureza e mundo trata-se de uma compreensdo que
desconsidera o mundo como o entrelagamento do homem, como “‘seres-no-mundo” para
“demundaniza-lo”, como mais uma ‘coisa’ capaz de ser objetivamente manuseada,
utilizada, consumida, explorada e degradada por um sujeito que se entende apartado e,
portanto, descomprometido com este meio ambiente. Para o filésofo, o conhecimento
ontoldgico da natureza so é possivel a partir do conceito de mundo. O universo ndo se
resume a uma soma de objetos, conhecidos ou ainda ndo conhecidos, que estariam a
dispor do ser humano. Ao focalizar o mundo da técnica, outros modos de ser foram

ofuscados, o que corresponde, no pensamento do filésofo, a um empobrecimento do ser
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humano, um estreitamento de suas potencialidades de sensibilidade, percepcdo e
pensamento. Um esquecimento do sentido do Ser, que é o esquecimento de nosso
verdadeiro ser, de nossa identidade auténtica. Heiddeger propde um “reencontro”
mediante uma mudanga radical em nossa postura de vida, no sentido de “deixar-ser” os
outros seres. Essa afirmacdo, sem duvida, aparece como uma nova forma de pensar a
natureza, onde, finalmente hd uma compreensdo do “deixar-ser”, o que vai na
contramdo do pensamento cientifico que domina a tematica ambiental. Além disso,
compreender a postura de Heidegger sobre a ética no seu sentido grego de “morada”,
como modo em que o ser humano realiza sua humanidade, pode contribuir efetivamente

para pensar uma Etica do “deixar-ser” para a Educagdo Ambiental.

3.2 - SEGUNDA TESE

O significado ontoldgico-existencial da ciéncia

Interessante considerar que, na obra Elogio da Teoria, Gadamer fala do principio
do estudo filoséfico da teoria, e de sua relacdo com a prética, ja que a primeira deve
fornecer meios para a segunda, através do estudo empirico. O nome dado a teoria nos
remete ao “amor” e ao Sophon, a busca do verdadeiro saber, que vem inevitavelmente
de uma unido de ambos os elementos, teoria e pratica. Segundo Platdo s6 é apto para
dominar sobre os outros quem sabe a melhor verdade. Considerando que “todos os
homens anseiam, por natureza, saber, e que a mais elevada felicidade do homem reside
da “pura teoria”, cujo fundamento (o homem) ¢ um ser tedrico”, tem-se a medida da
importancia para a humanidade do conhecimento, obtido através dela, a teoria. Observa-
se que a evolucdo do pensamento filosoéfico, assim como suas modificagfes ocorridas na
decadéncia grega e na dominacdo romana, e depois com o cristianismo e sua atitude
dominadora, fizeram com que 0 pensamento tedrico sofresse alguns reverses, ja que a
teoria esbarrava, quase sempre, nos dogmas religiosos, como no caso conhecido da
condenacdo de Galileu. O que se pode observar, conforme 0s textos consultados € que
diante de uma pratica considerada quase impossivel, a teoria parecia poder ser
facilmente derrubada. Podemos identificar que a teoria se transforma em objeto de
estudo somente daqueles considerados loucos e hereges a sua época.

Ainda sob as consideracdes de Gadamer, as ciéncias, no periodo medieval
europeu, progrediram em outros pontos do mundo como no oriente e nos paises arabes,

considerados desvinculados de preconceitos. O desenvolvimento do pensamento
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matematico, ja na idade moderna e no lluminismo, tinha por meta “compreender o livro
da natureza, que Deus escreveu com seu dedo”. Mas o que representa de fato a praxis?
algo mais do que a mera aplica¢do da ciéncia, ou seja, a teoria em seus descobrimentos?
Existiria a praxis sendo conjugada ao estudo do tedrico, do filoso6fico? E um paradigma
que parte da ideia de que um depende do outro, mas ndo se tem por certo qual deles
precisa acontecer primeiro. Ja no século XIX, quando o pensamento se liberta da
opressdo religiosa, e estando a humanidade em frenesi de progresso, foi possivel
verificar que s6 é objeto de uma ciéncia o que preenche as condi¢fes da investigacdo
metddica.

E possivel considerar ainda que, se a vida humana aspira ao bem, e a ciéncia,
como um todo, como a vida, é a unidade da teoria e da praxis, nos parece que tal
questdo ndo cessa de ser discutida. Como é possivel existir preponderancia entre teoria e
pratica ja que uma ndo existe sem a outra e ambas possuem sua devida importancia
dentro da ciéncia? Teoria e pratica convivem lado a lado visando o descobrimento da
ciéncia e garantindo o alcance do interesse filosofico, ou seja, a busca do verdadeiro
saber. Vimos que o lluminismo e o pensamento Kantiano trouxeram a necessidade do
estudo da razdo, considerada como elemento preponderante do conhecimento. A
formagéo da ciéncia confronta cada ser humano com os limites do seu saber e da sua
capacidade de ajuizar o que Ihe é ensinado. Deve-se, portanto, estabelecer e diferenciar
o racional, pois a razoabilidade faz parte do universo humano, ou seja, é uma atitude
humana, que busca a (re)criacdo e a conservacdo em uma ordem ética e humana que
deve contemplar regras comuns.

Dessa forma, perante a dificuldade de se habituar a este mundo novo em que
vivemos, onde a ciéncia progride em saltos e no qual o cientista se foca apenas no que é
acessivel aos seus métodos, a volta ao passado, na reflexdo do filésofo, é fundamental.
Perdemos a capacidade de ver o todo e enxergar a realidade com olhos criticos,
misturando razdo com outras formas de analise. Retornar ao passado e aos seus
milenares conceitos possibilita compreender que a lei vital da ciéncia é, sem duvida, ndo
admitir preconceitos, para que se possa tentar o ndo tentado, errar até acertar ou
localizar o erro, teorizar ao maximo, praticando. Gadamer traz um interessante conceito
de razdo, que ¢, pois, saber “a limitacdo do conhecimento proprio e ser, por iSsoO mesmo,
capaz de um discernimento melhor, venha ele donde vier”.

Ainda, para o filésofo, a maxima filos6fica do “so6 sei que nada sei”, vem de

encontro mais uma vez a dificuldade de compreender nosso papel dentro de uma
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sociedade onde buscar os pormenores € mais importante do que ter uma visdo do todo.
Compreende, entdo, conforme Gadamer, que o pensamento adequado, seja o filoséfico,
seja o cientifico, é a ciéncia propria de que vira a ser ultrapassado. Sabemos que o
progresso do conhecimento é constante e inquestionavel, por ndo considerar obstaculo
de qualquer espécie e complementa: “ndo se pode chegar s6 por um caminho a tdo
grande mistério”. E por certo, ndo se pode entender razdo ou realidade sem a visdo e a
interpretagdo do todo.

Heiddeger ird indagar sobre o que é a ciéncia e como ela se relaciona com a
filosofia. Seu pensamento desemboca em um amplo diagndstico critico da modernidade,
centrado na meditagdo sobre a “metafisica da subjetividade” e sobre a esséncia da
técnica moderna. Mas, o0 que é ciéncia? A partir da ciéncia moderna fisico-matematica
da natureza e para além da filosofia ter se tornado, desde entdo, uma mera “teoria do
conhecimento” ou uma “epistemologia”. O impacto sobre o conhecimento humano
proveniente do surgimento da racionalidade cientifica vem acompanhado de uma
crescente necessidade, por parte da filosofia, de redefinir os proprios conceitos de ser e
razdo. A racionalidade da ciéncia inseriu na existéncia humana uma série de
transformacfes cuja expansdo atinge hoje uma dimensdo planetaria. Ao longo dos
séculos, a ciéncia, para além de um mero “desempenho cultural do homem”, tem sido
“um modo decisivo de se apresentar tudo que € e estd sendo”.

Observa-se que, para Heidegger, na Antiguidade, a filosofia ndo recaia no
género das ciéncias, mas, ao contrario, eram as ciéncias que se mostravam como

filosofias.

“Deve-se observar que desde a fundacdo da academia, por Platéo, e desde a
fundag@o da ‘escola peripatética’, por Aristoteles, o que hoje recebe o titulo
distintivo de ‘filosofia’ surge numa relagdo bem cultivada com o que
chamamos de ciéncias. A partir de entdo, essa imbricagdo da filosofia com as
ciéncias tornou-se decisiva tanto para a ‘propria filosofia’ como para as
ciéncias” (Heidegger, 2002, p. 39)*

Observa-se que o desenvolvimento crescente das ciéncias fez 0 homem moderno
passar a proclamar uma independéncia da racionalidade cientifica. Heidegger esclarece
que “o desenvolvimento das ciéncias ¢, a0 mesmo tempo, sua independéncia da
Filosofia e a inauguracdo de sua autonomia. Seu desdobramento esta hoje em plena

marcha, em todas as esferas do ente. Observa-se que cada vez mais a ciéncia se

** Heidegger, M. Ciéncia e Pensamento do Sentido. In: Ensaios e Conferéncias. Petrépolis: Vozes, trad.
Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia Cavalcante, 2002, p. 39.
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multiplicou e exacerbou o seu rigor na “disciplinaridade” de suas investigacdes. A
especializacdo, enquanto o asseguramento operativo da objetividade do real, pertence a
esséncia da ciéncia moderna. Somente a disciplinarizagdo transforma a ciéncia em
processo de objetivacdo, operacionalizacdo e elaboracdo do real. Inserida nesse
processo, a universidade, enquanto ambito de organizacdo e transmissdo do saber,
fragmenta-se em “especialismos” que, por sua vez, “cria outro tipo de homens”, ja que
“desaparece o sabio” e aparece o investigador que trabalha em algum projeto.
Heidegger critica o isolamento e a esclerose das ciéncias em disciplinas separadas e a
compartimentacdo de matérias, possibilitando uma formacéao superficial que ndo visa
mais do que desembocar numa profissdo®*.

No momento culminante desse cientificismo, a ciéncia encontra-se despojada de
dignidade teorica, reduzida a instrumento. Toda justificacdo tedrica do conhecimento
ficava vinculada a eficacia com que se realiza sua utilidade. Digamos ainda,
transformada em modelos econémicos, transplantada em paradigmas politicos, armada
de recursos tecnoldgicos, veiculada por matrizes de conhecimento, a universalidade
planetaria da Ciéncia lanca-se a construir “um s6 mundo” e impde a toda a terra um
unico padrdo de valor: o desenvolvimento. Para Husserl, o cientificismo e o predominio
da interpretacdo tecnoldgica do conhecimento sdo o fruto e a expressdo maxima da
profunda crise das proprias ideias de “ciéncia” e “razdo”. Heidegger se insere no
contexto da tarefa hermenéutica e fenomenoldgica de “desnaturalizacdo” da experiéncia
humana. Trata-se de criticar a naturalizacdo cientificista que reduz a formacdo do
conhecimento humano a um simples processo que se desenvolve no interior do proprio
“mundo dos fatos”, isto €, um processo que pressupoe a constituicao prévia da realidade
objetiva das ciéncias positivas.

Assim, para Heidegger, o homem moderno carece de orientagdo quanto a
significagcdo da ciéncia e sua relagdo com o todo da existéncia humana. Por isso é
preciso recuperar o “mundo vivenciado”, rejeitando a autonomia do método explicativo
ou indutivo-causal e buscando descrever os fendbmenos em sua apari¢cdo imediata na
vivéncia fatica. O mundo vivenciado esta sempre ja manifesto antes de qualquer postura
cientifica tedrica que venhamos a fazer dele e seria artificial fazé-lo derivar de um
método explicativo. Sem esse ponto de partida fenomenoldgico, a ciéncia acaba

perdendo a consciéncia de seu proprio comeco. Dessa forma, para o fildsofo, as ciéncias

* Heidegger, M. La época de la imagen del mundo. In: Caminhos de Bosque. Madrid: Alianza,
1998, p. 70
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positivas ndo podem ser um inicio, visto que a realidade objetiva ndo ¢ um dado
absoluto. Enquanto esclarecimento hermenéutico e fenomenolédgico do comportamento
pré-cientifico originario do homem em relacdo ao mundo, a filosofia coloca-se na
ordem do conhecimento antes de toda ciéncia positiva.

Reafirmamos que Heidegger rejeita a concepcdo naturalista de que o unico
conhecimento valido é aquele produzido pelas ciéncias positivas e dessa forma trata-se
de reivindicar os direitos de uma experiéncia prévia ou mais originaria dos fenémenos, a
partir da qual as ciéncias se manifestam como posturas derivadas e secundarias, carentes
de uma fundamentacdo filosofica. Heidegger define a posicdo da filosofia na ordem do
conhecimento como “ciéncia originaria”, pois elabora uma ‘“hermenéutica
fenomenoldgica” da vivéncia como fundamento da compreensibilidade da experiéncia
humana em geral. Trata-se de esclarecer de que modo a objetivacdo cientifica promove
uma radical negacdo da vivéncia fatica inicial dos fenémenos sempre ja inseridos no
mundo circundante daquele que os vivencia.

Observa-se que o comportamento tedrico proprio das ciéncias ndo pode ser o
modelo de toda relacdo do homem com o ser, pois estd fundado nesse acontecer prévio
do mundo circundante. A postura cognitiva é sempre tardia em relacdo ao campo
fenomenal de manifestacdo dos fen6menos que condiciona previamente ndo sé todos os
comportamentos humanos, mas também todas as possibilidades de determinacdo do ser
dos entes. A ciéncia ndo possui, assim, uma completa autonomia em relacdo ao mundo
“fatico” ndo tematizado, pois ja sempre pressupde esse mundo como instancia prévia a
partir da qual se constituem as diversas significaces dos entes que vém ao Nnosso
encontro e os diferentes comportamentos assumidos em relagcdo a eles. Heidegger
desejava elucidar a esséncia existencial da ciéncia, como uma possibilidade essencial da
existéncia humana. Essa tarefa implica, portanto, na concepc¢do do filésofo, na
hermenéutica fenomenoldgica daquilo que torna possivel o comportamento cognitivo.

As ciéncias se dirigem a setores como 0 ente enquanto natureza, historia, vida,
linguagem, mas elas se movem sempre ja no interior de um projeto ontologico prévio e
ndo questionado que pde diante delas seus diferentes dominios de objetos. Assim, as
ciéncias positivas s6 tém acesso a seu dominio de objetos pela determinagdo prévia do
ser desses objetos. Para Heidegger, é nessa dimensdo por si mesma pré-cientifica na
qual se instauram os “conceitos fundamentais” que as ciéncias positivas carecem,
sobretudo nos seus momentos de crise, da filosofia enquanto ciéncia ontoldgica. Todo

comportamento cientifico assenta-se sobre a base de um comportamento ja existente em
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relacdo ao ente. Na mudanca da compreensao de ser, na transicdo da apreensdo da coisa
de uso para a apreensao da natureza, realiza-se um projeto prévio de constituicao de ser.

Porém, esse projeto de constituicdo ontoldgica do ente como natureza ndo é
expressamente objeto de questao para a ciéncia, sendo, portanto, nao objetivo. Observa-
se que o0 ente em questdo torna-se pela primeira vez manifesto como algo que se acha ai
defronte para uma investigacao concreta, ou seja, como algo dado. Somente se o ente se
manifesta dessa maneira se d4 o conhecimento cientifico, isto €, o conhecimento
positivo. Como vimos, a esséncia da verdade na ciéncia reside na sua positividade. Na
ciéncia, 0 ente mostra-se puramente como uma coisa apenas presente, o ente se torna
natureza. A conversdao do ente em natureza nasce de uma determinacdo do ser que
antecede a experiéncia do ente.

A esséncia matematica da ciéncia moderna, entendida aqui em sentido amplo, é
aquele conhecimento que temos de modo antecipado sem que o tenhamos adquirido de
entes singulares dados na experiéncia sensivel. A fisica moderna, dessa forma, é
matematica porque, de certo modo, ela vem determinada a priori*. Esse pensamento
matematico define-se como um traco fundamental da moderna ciéncia da natureza e isso
ndo porque esta ciéncia utilize o calculo, mas porgue nela se estabelece de tal modo uma
intervencdo antecipadora que, em consequéncia disso, a matematizacdo dos fendmenos
se faz necesséria.

A caracteristica matematica da ciéncia fisica moderna reside no fato de suas
proposicdes ndo serem apenas meios para atingir um objeto previamente existente, pois
a “natureza” ndo fala por si mesma; ela responde apenas quando é interrogada segundo
questBes para as quais e pelas quais esse préprio dominio de objetividade chamado
“natureza” foi previamente elaborado. Na projecdo matemética, a investigacdo
ultrapassa a simples percepcdo qualitativa e imediata dos fendmenos. A ciéncia
corresponde a essa regéncia objetivada do real na objetividade. Desta maneira, o real
pode ser previsivel e dessa forma, “perseguido”.

Os fatos e os resultados ndo sdo imediatamente acessiveis por uma visdo direta
qualquer, pois, se quero interrogar a natureza acerca do que ela é e como €, tenho
primeiro que ter um conceito do que entendo por natureza, isto é, toda investigacéo de
fatos e todo o experimento é precedido por uma delimitacdo do que se entende por

natureza”. Portanto, toda ciéncia, no pensamento de Heiddeger, precisa ter em vista o

** Heidegger, 2008, p. 200.
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fato do ente que ela transforma em objeto ja precisar estar, de anteméao, suficientemente
definido em sua esséncia para que toda a questdo concreta possa encontrar um fio
condutor que localize o que é objeto nessa ciéncia.

Na tentativa de uma compreensdo, vimos que somente a partir de uma mudanca
na constituicdo ontologica do ente algo pode se tornar por fim objeto da ciéncia. A
ciéncia, como um modo de ser da verdade, transforma o “desvelamento” do ser-ai. Se a
ciéncia &, pois, um tipo de verdade e se ela pressupde a verdade pré-cientifica, é preciso
que uma transformacéo da verdade ocorra com ela e através dela. O ser-ai pré-cientifico
tem a sua verdade especifica e a verdade cientifica ndo € nem a Unica espécie de
verdade nem a mais elevada. Para Heiddeger, se a positividade da ciéncia é um tipo de
verdade e se a verdade no sentido originario pertence & constituicdo ontologica do ser-ai
existente, entdo, a ciéncia é apenas um modo da existéncia humana. E por isso que,
segundo o filésofo a analitica existencial € o horizonte fundamental para esse conceito
de ciéncia.

O comportamento tedrico da ciéncia sé consegue efetuar sua objetivacdo a partir
do transcender no qual o ser-ai se comporta em relacdo ao ser. A ciéncia é sempre
conhecimento particular do ente previamente aberto pela positividade de um projeto
matematico que, por sua vez, esta fundado em algo que ja ndo se Ihe acha mais acessivel
com os seus meios. O projeto fundado na transcendéncia esta sempre velado para a
ciéncia. A transcendéncia nos leva a reconhecer o limite intrinseco da ciéncia, isto é,
algo que, embora tenha sido trazido pela propria ciéncia, ndo pode, porém, ser
concebido por ela como ciéncia, ou mesmo questionado como tal. Dessa forma esse
limite deixa claro a finitude da ciéncia em um sentido originario.

E preciso defrontar-se com os limites da ciéncia, em meio ao esclarecimento de
sua esséncia, a fim de encontrar nessa delimitacdo algo distinto da prdpria ciéncia.
Importa buscar reelaborar um conceito existencial de ciéncia, a fim de encontrar no
interior da propria ciéncia um limite que nos permita ver concretamente que, para a
ciéncia vir a ser 0 que é, ela precisa ser algo diverso e mais originario. E esse algo
diverso revela-se como filosofia. Heidegger define a reflexdo filoséfica justamente
como o esforco por transformar em acontecimento a implicitamente velada
transcendéncia que instaura a compreensao de ser na qual de inicio e imediatamente
sempre estamos.

A filosofia € um despertar da compreensdo do ser ou o despertar para o ente

enquanto ente. Embora em todos os comportamentos com 0s entes, 0 homem seja
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atravessado e dominado pela ultrapassagem do ente como fundamento da compreenséo
do ser, raramente ela se nos apresenta como tal e se abre para um questionamento.
Observamos que na filosofia esta posto em causa o despertar para o que torna possivel o
acontecimento do ente enquanto ente. O homem esta tdo continuamente imerso e
inserido nesse acontecimento que o faz pertencer ao ser. Heidegger considera que
“existir significa filosofar”.

A transcendéncia pertence ao ser-ai de tal modo que, embora ele compreenda o
ser, ndo obstante, ele ndo chega concebé-lo. Por isso “o transcender como um
transcender expresso ndo ¢ outra coisa sendo filosofar”, diz Heidegger. Filosofar ¢
transcender, porque consiste em um sempre reiterado indagar pelo ente em seu ser, pelo
que possibilita a compreenséo de ser. Conceber expressamente o fundamento essencial
da compreensdo do ser trata-se de um esfor¢o que acontece na esséncia mesma do ser-
ai, uma “acdo livre a partir do fundamento do ser-ai”, mas justamente por acontecer ai,
carece de muito cultivo e de um processo de libertagdo. O homem responde
imediatamente a requisicdo dos entes que vém ao seu encontro a partir de uma forma
determinada de se ocupar com eles. No modo de ser com 0s outros e na ocupacgdo
cotidiana do homem com esse ou aquele ente em seu carater desvelado, ocorre o
encobrimento do fendmeno originario da transcendéncia que o leva a deturpacdo. E por
isso que, conforme Heiddeger, somente o esforco de explicitacdo hermenéutica da
transcendéncia revela que ndo significa ser um ente presente-subsistente, mas estar
inserido numa dinamica de apropriacdo de si mesmo, de ter que vir a ser, a cada vez, 0
poder-ser que se &, precisando sempre e a cada vez liberar as suas préprias
possibilidades existenciais.

A projecdo ontoldgica do mundo acontece na dinamica existencial do ser-ai.
Mas isso ndo quer dizer que o mundo é uma projecao subjetiva do homem. O homem
traz consigo o ambito do “ai” que finitiza o ser e, enquanto ele existe, insiste no interior
dele. A ultrapassagem do ente é a mais intima esséncia da finitude expressa na relagéo
do homem com o ser. Para Heidegger, é nessa ultrapassagem que acontece a
apropriagdo reciproca entre o homem e a abertura “manifestativa” do ser. Desta forma,
despertar para a transcendéncia como questdo consiste em recuperar a existéncia
historica do homem e para alem de depor a ciéncia, repd-la em seu fundamento de
possibilidade. A ciéncia é possibilitada pelo velado acontecimento da transcendéncia

finita e somente a filosofia pode levar acontecer a linguagem. A filosofia ndo é uma
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ciéncia do absoluto, ndo nos fornece um referencial de certeza e verdade, e ndo nos da

seguranca alguma, pois abarca sempre aquele mesmo que questiona.

3.3- TERCEIRA TESE

A Compreensdo da linguagem como condicdo de possibilidade do conhecimento

Ao almejar uma alternativa “epistemologica”, observa-se  que,
tradicionalmente, o conhecimento ambiental vem se formando, considerando autores de
diversas origens disciplinares e diferentes concepcbes. Além disso, esses autores
encontram-se presentes no esforco para desconstruir as dualidades que vém sendo
apresentadas, instigando-nos com pistas conceituais que nos permitem novas
possibilidades de leitura de mundo. Observamos o sentido de epistemologias e €
possivel considerar 0 mesmo ao delimitar um espaco ocupado pelo debate teorico-
filosofico contemporédneo no esforco de superacdo das dualidades modernas.
Considerado como plurais cercadas por um horizonte de compreensdo, as
epistemologias ecologicas contrapem-se a “perspectiva representacional” e
reivindicam a materialidade e a autonomia e, ainda, questionam o0 “estatuto da
realidade”. Ao refletir sobre o conceito de mundo, refletimos sobre um sujeito
cognoscente humano que se encontra fora do mundo, da natureza e independente dos
“objetos” que o cercam. O processo do conhecimento é compartilhado com outros
organismos e seres que habitam o mesmo mundo, e, ndo apenas, uma prerrogativa da
mente humana. Passamos entdo a compreender 0 universo como: pensamento. Desta
forma, podemos compreender a realidade como “existéncia material do mundo” que se
encontra para além das formas de apreensdo humana. Verifica-se o abandono da
concepgdo antropocéntrica do pensamento e da natureza, da dissociagdo mente e corpo,
cultura e natureza, o conhecimento da experiéncia, da dissociagdo da mente do corpo, a
cultura da natureza. A partir desta perspectiva, o relativismo se estende para alem das
culturas, de forma a incluir, como sujeitos do conhecimento, aqueles que o dualismo
ontoldgico objetivou, negando-lhes qualquer agéncia no campo epistemolégico.
Observa-se 0 jogo epistemologico ocidental onde, conhecer define-se
fundamentalmente como um processo de objetivacdo em que 0 sujeito se constitui ou
reconhece a si mesmo nos objetos que produz. Assim “como o Xamanismo,

as epistemologias ecoldgicas apontam para um ideal epistemoldgico que, longe de
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reduzir o ambiente a condicao reificada de objeto, sem vida ou intencionalidade, vai em
direcdo contréria: a da sua subjetivacao.

Esta critica ao distanciamento epistemol6gico com que opera a ciéncia moderna
movimenta o0 pesquisador da sua posicdo de observador externo de um mundo de
objetos fixos e o situa na convergéncia de linhas e fluxos de materiais que o atravessam
e 0 constituem como uma unidade generativa que chamamos mundo ou ambiente,
transformando a participacdo em condicdo para o conhecimento. O mundo que nos é
dado observar € um mundo em movimento. Falamos de um lécus epistemoldgico, um
lugar de producéao de conhecimento no sentido de producdo de modos de conhecer.

Ao observar o conceito de natureza, observa-se uma interpretacdo construida
na racionalidade sobre uma ideia de que as coisas possuem uma esséncia propria,
podendo o intérprete aprendé-la e transforma-la em outra categoria para a Educacdo
Ambiental. Podemos pensar numa conexao entre o conhecimento e a facilidade de
compreenséo para a 0 campo da Educacio Ambiental. E possivel dizer, assim, que uma
das bases do conhecimento ambiental seria discipulo da corrente platénico-aristotélica.

Voltamos para a filosofia subjetivista. Com Descartes 0 conhecimento é
sustentado na capacidade humana de pensar com base na certeza do ser pensante. A
possibilidade de possuir um conhecimento verdadeiro e certo resultard na ampliacdo
desse critério para as demais coisas do mundo. Assim, a regra geral € de que as coisas
claras séo verdadeiras*. Leibniz entende o conhecimento nas ciéncias sociais como um
modelo matematico®’. Dessa forma, a verdade deve ser deduzida a partir de uma
premissa que envolve o “acordo entre as partes” sobre determinado assunto. Kant,
movia-se para delimitar a possibilidade do conhecimento pela razdo, sendo este, no

final, o fundamento. Podemos observar que

Kant instaurou as verdadeiras possibilidades de uma filosofia da finitude. Isto
aconteceu, principalmente, pela sua reducdo do campo de conhecimento
possivel a experiéncia, e pela explicagdo do conhecimento pelo
esquematismo. (STEIN 2001)

Observa-se em Kant uma ideia de razdo em que ele sabe que a razdo €

importante, mas precisa se fundar em si mesma, chegar a fundamentagao e encontrar um

¢ Cf. DESCARTES, René. Discurso do método. In: Os pensadores. S&o Paulo: Editora Nova Cultural,
2000, p. 42.
T Cf. LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm. Novos ensaios sobre o entendimento humano.
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fundamento ultimo para si. A questdo da natureza e da educacéo ambiental apresenta-se
influenciada por essas doutrinas filoséficas, quando confia demasiadamente na condicao
racional do pesquisador, quando impulsionado pelo bindmio causa e efeito. Na
dimensdo da Educacdo Ambiental sob a influéncia filoséfica apresentada, outorgam-se
poderes ao educador que a partir de sua consciéncia, completa, decide livremente ao se
deparar com contrastes ou vazios no préprio “sistema ambiental”. Diante disso, a
propria linguagem estaria prisioneira em um campo delimitado entre o sujeito e o objeto
do conhecimento, com a funcéo de designar a esséncia das coisas ou, ainda, apontar a
consciéncia racional sobre elas.

A partir do século XX, Wittgenstein (1889 — 1951) ira se apresentar como 0
precursor de uma virada epistemoldgica feita pelo campo da filosofia da linguagem, ao
mesmo tempo em uma virada linguistica onde acabou por se deparar com a linguagem,
que o vibrar junto & vida social, se constitui em “jogos de linguagem” *®. Dessa forma
a linguagem ndo poderia mais servir apenas como um instrumento a disposicdo do
sujeito, pois transcende a possibilidade de uma construcdo artificial de seus significados
guando desconectados de sua variacdo temporal e histérica.

Ao abordarmos o problema da linguagem faz-se necessario compreender a
“reviravolta linguistica”. E sabido que a questdo da linguagem sempre foi um problema
para 0os pensadores. Porém, a partir do século XX nova abordagem é dada a relagdo
entre mundo, pensamento e linguagem. A linguagem pode exprimir pensamento? A
linguagem determina o pensamento? O estruturalismo ird mostrar a relacdo entre
linguagem, pensamento, personalidade e cultura. Tal “semantica” expandird seu
dominio para o contexto comunicativo, em uma relacdo entre saber, linguagem e poder.
Observe que, ap06s a virada pragmatica, a linguagem ndo é mais vista como apenas
referencial, meramente linguistico, caracterizado por uma epistemologia que pensa pelo
bindmio sujeito/objeto. E possivel que os outros entendam e possam agir de acordo com
essa compreensao? Percebe-se uma forte relacdo entre ser e linguagem. Mundos séo
comunicados por meio de diferentes linguagens: linguagem poética, filosofica,
cinematogréfica, entre outras. Serdo capazes, essas diferentes linguagens, de “dizerem”

algo sobre 0 mundo? Ou, ainda, 0 mundo se reduz a linguagem légica? Observa-se que

* STRECK, Hermenéutica juridica e(m) crise, Op. Cit., p. 171: “No jogo de linguagem, o homem age,
mas ndo simplesmente como individuo isolado de acordo com o seu proprio arbitrio, e sim de acordo com
regras e normas que ele, juntamente com outros individuos, estabeleceu.”
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a critica a possibilidade de uma metafisica, substitui o sujeito e suas representacdes
pelas trocas linguisticas que podem ser acessadas publicamente.

Dessa forma, faz-se importante considerar se o problema para a Filosofia da
Linguagem estara relacionado ao significado dos nomes, das expressdes completas e da
referéncia dos nomes a determinados objetos ou estara relacionado a estrutura logica das
proposicdes, de como elas podem dizer algo no mundo, na medida em que o mundo é
um espaco logico. Ou serdo ambos? Se o problema é estritamente seméntico, a questéo
¢ “o que significa significar”? Se a questdo ¢ estritamente 1d6gica — OuU Seja, COMO 0S
signos se articulam uns aos outros — tratar-se-4 de um problema filosofico ou apenas
I6gico-linguistico? No contexto socio-pratico sabemos que esse problema envolve
questBes éticas, sociais e, sobretudo, politicas. Isto nos levara a refletir sobre os limites
da linguagem.

Sem linguagem, ndo ha acesso a0 mundo e, sem esse acesso, pode haver
pensamento? Para Platdo, a diandia € um didlogo da alma consigo mesma que
permanece mudo, sem palavras. Segundo o neoplatonista cristdo, Pseudo-Dionisio, em
Castro (2009), “a medida que nos adentramos naquela obscuridade que o entendimento
ndo pode compreender, ficamos ndo apenas sem palavras, mas em perfeito siléncio e
sem pensar em nada” *°. Dessa forma, para o autor, o acesso as realidades divinas é feito
sem palavras, pois se elas quisessem expressar a grandeza de Deus, ndo conseguiriam.
Sendo assim, a questdo da linguagem na Filosofia pode ndo abarcar apenas a questao
dos signos, mas, também, da auséncia deles para uma referéncia ao que se pretende
falar. Isso significa que o siléncio, ou a auséncia da linguagem, é, nele mesmo, também
expressivo e uma forma de linguagem perturbadora, porque diz sobre “os limites do dito
e a necessidade do nao dito”.

Nesse caso, haveria entdo uma linguagem ideal ou a linguagem ideal exigiria um
“ir para além de si mesma, na expectativa e procura do siléncio”. O problema da
linguagem é tratado no Créatilo de Platdo. Segundo Platdo, o grande problema do
conhecimento passa pelo modo como articulamos as ideias. A questdo da linguagem é
derivada do problema das ideias. Diz-se que uma proposicao € correta, € porque tenho o
acesso a algo que me diz isso e 0 que interessa é o que esta sendo dito, ou seja: a qual
ideia 0s objetos se referem ao dizer algo. Platdo, em seu realismo, pretende apenas

utilizar a linguagem como instrumento capaz de fazer ascender & outra realidade.

* Da Teologia Mistica I, I. Em: Castro, R.C.G. Negatividade e participagdo a influéncia de Pseudo
Dionisio na obra de Tomas de Aquino. 2009. Sdo Paulo: USP (pag. 35).
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Portanto, linguagem € instrumento do pensamento. O problema da linguagem é
resolvido, apenas, por referéncia as esséncias eternas. Para Sdcrates, o poder de um
nome ndo reside em suas combinagdes e letras, mas na imagem a qual se liga a palavra.
O nome é como uma pintura para Platéo.

Esse pensamento sera compartilhado por Aristételes. No entanto, ndo € possivel
um pensamento sem a mediacgdo da linguagem. Segundo Platéo, a questdo fundamental
da linguagem é o problema da significacdo. Contra os argumentos dos sofistas, para os
quais tudo pode ser dito de tudo e a linguagem possuiria uma independéncia, com
relacdo ao proprio ser das coisas, Aristoteles diz que o ser pode ser dito de varios
modos, sem que, com isso, uma proposicao possa ser combinada de todas as maneiras
possiveis. Agostinho também se deparou com algumas questdes relativas a linguagem.
Segundo ele, ha nomes que possuem alguma imagem a se lhes juntar e outros que nao
possuem. O que importa é o objeto ao qual a linguagem esta se referindo. Palavras que
ndo se refiram a nada carecem de significagdo, porque ndo possuem um referente no
mundo. Essa é, basicamente, a nocdo referencial da linguagem, em sua versdo mais
primitiva. Na Idade Média, essa questdo dos nomes retorna, principalmente, com a
doutrina nominalista e a famosa querela dos universais®.

Para um linguista puro, o que interessa sdo as linguas e ndo somente as palavras.
O problema da referéncia a realidade ¢ um problema que ndo ocupa o filésofo também.
Entretanto, a lingua é mais que o conjunto de referéncias de termos, pois ela se articula
através de uma combinacdo de signos, uma combinacdo que obedece a uma
determinada logica e ndo se faz ao acaso. Ferdinand de Saussure (1857-1913) defende
que a linguagem engloba aspectos diacrénicos, relacionados a histéria, costumes e
cultura de um povo. A lingua é um produto da linguagem e é adotada por um corpo
social para facilitar a prépria linguagem. Ela é, por si s6, um objeto de estudo, sendo
dindmica e atual, podendo se relacionar a outras linguas. A lingua é um produto social
da faculdade da linguagem e um conjunto de convencgfes necessarias, adotadas pelo
corpo social para permitir essa faculdade nos individuos. “E um todo por si s6 ¢ um
principio de classificagio” **. A lingua é social, ndo pode ser criada ou modificada por

um individuo. Ela requer aprendizado e se fixa pela comunidade que a fala.

%0 Na escolastica a “querela dos universais” foi uma questio extremamente discutida durante todo esse
periodo, dando origem a trés correntes principais: realismo, conceitualismo e nominalismo.
>! Aradjo (2004, p. 33).
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Historicamente, a fala precedeu a lingua e esta evolui com o tempo, conforme
modificacdo do espago.

A lingua é uma estrutura inconsciente, formada por regras que possibilitam a
emissdo significativa. Assim, linguistica propriamente dita é apenas linguistica da
lingua, j& que a fala é individual e momentanea. Ndo ha uma relacéo de correspondéncia
externa entre palavras e coisas. A unidade linguistica ndo é formada por dois termos —
signo, no qual um é linguistico e o outro é extralinguistico - significante. Ambos s&o
psiquicos. O que ocorre é a unido entre um conceito a uma determinada imagem
acustica. A imagem acustica é a impressao do som no psiquismo, tanto que se pode falar
consigo mesmo sem se produzir som algum. A essa imagem se une um conceito. A
combinacdo de ambos da origem a um signo. O conceito é o significado e a imagem
acustica € o significante. Sem os signos ndo ha possibilidade de pensamento. As ideias
s0 sdo ideias pelo signo, ou seja, sem a articulacdo da linguagem, o pensamento é vazio.
A questdo da referéncia — relagdo entre mundo, pensamento e linguagem, fica entdo fora
do ambito da linguistica, devendo ser estudada pelo filésofo: “a referéncia as coisas é

: . . < . 52
guiada pela significacdo e ndo o inverso” .

O Problema do Sentido e da Referéncia

Frege, Russell e Wittgenstein buscaram ultrapassar o problema das limitagdes
tedricas da semantica restrita as nocdes de campo semantico em uma virada pragmatica.
Como se da a relacdo da linguagem com o mundo? Novamente Platdo pode nos ajudar
em nossa investigacdo. A questdo é: Como podemos dizer algo falso? Ou seja, como
podemos dizer algo que ndo é dado no mundo? Mas a questdo vai além. Ela se desdobra
sobre a possibilidade de constru¢do de uma linguagem artificial (como é a linguagem
matematica, a linguagem ldgica e a linguagem do computador), a fim de evitar e acabar
com os mal-entendidos da linguagem filosofica. Trata-se de fazer uma depuragédo
daquilo que podemos, certamente, dizer com seguranca e daquilo que é da parte da
literatura, sendo ficcional, e que ndo me ensina nada no mundo, ainda que possa me dar
um tipo diferenciado de experiéncia.

Wittgenstein ira refletir sobre o problema do sentido de uma sentenga néo
depender apenas da combinacdo dos signos. O autor compreende que uma proposi¢ao

52 1den. P. 34.
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representa “um estado” de coisas. Seguindo a tradi¢do parmenidica, uma pura e simples
combinagdo de signos ndo me permite falar sobre algo verdadeiro. As proposicoes
devem ser combinadas entre si, mediante conectivos, possibilitando célculos de seu
valor de verdade e, dessa forma, prepararmos a lingua para a construcdo da ciéncia.
Além do primeiro Wittgenstein, Frege e Russell também pertencerdo a essa vertente
I6gico-semantica. J& um segundo Wittgenstein ird considerar, em uma segunda vertente,
0 circuito da comunicagdo, os atos ilocucionarios, o contexto, a perspectiva na qual o
dialogo comunicativo comega e se encerra.

Para Russell, uma proposicdo, ndo sendo verificavel, é falsa. Trata-se de uma
proposicdo referencial, assim como h& casos em que teremos também proposices
quantificacionais. Russell resolveu o problema do sentido a partir desse critério de
descricdes. Frege ird um pouco mais além. Ele pretende mostrar que € possivel designar,
falar acerca de algo, sem que se precise, necessariamente, “referir-se” a esse algo, ou
seja, sem que esse algo exista. O sentido de uma proposi¢do é interno a ela mesma, e
ndo externo. Pode-se transmitir um sentido sem que haja referéncia externa. Araujo ira
dizer que a “linguagem, assim, torna-se desontologizada, pois podemos afirmar coisas
com sentido sem que possuam referéncia”. E a questdo é que a existéncia de um sentido
ndo assegura sua referéncia. Um signo contém um significado e um sentido, que é o
modo como algo é apresentado pela linguagem, sendo aceito de acordo com as regras
publicas da comunidade que fala e participa dessa linguagem.

Para Frege, o valor cognitivo de uma proposicao ndo depende de sua referéncia e
sim de certos modelos linguisticos.>® Como vimos, Wittgenstein faz uma virada de
posicdo quanto a questdo da linguagem - passagem do primeiro Wittgenstein
exemplificado pelo Tractatus logicus-philosophicus, ao segundo, explicito nas
Investigacdes Filosoficas. O mundo ¢, para Wittgenstein, tudo o que € o “caso”. A
l6gica ndo determina o que é o “caso”, embora haja certo paralelismo entre mundo e
logica, como diz o autor, que sdo os “fatos” no espago ldgico que constituem o mundo,
porque o mundo ¢ a totalidade dos “fatos” e ndo das coisas. Isso quer dizer que hd um
ambito de possiveis estados de coisas em que 0s objetos se encaixam. Quais desses

estados de coisas sdo reais ndo € uma questdo de ldgica, € uma questdo de fato.

“Se piensa que aprender el lenguaje consiste en dar nombres a objetos. A
saber: a seres humanos, formas, colores, dolores, estados de 4animo, nimeros,

53 Araujo (2004).
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etc. Como se dijo: nombrar es algo similar a fijar un rétulo en una cosa. Se
puede llamar a eso una preparacion para el uso de una palabra. ;Pero para
qué es una preparacion? Nombramos las cosas y podemos entonces hablar de
ellas, referirnos a ellas en el discurso. (WITTGENSTEIN, 1995, 26.10)

Frege analisa a questdo sobre os fatos no espaco l6gico que constituem o mundo,
e é isso o que deve ser verificado. O que a forma ldgica faz € determinar quais
combinagBes sdo possiveis no encaixe dos elos, uns com os outros. Se existem elos
entre uns e outros, isso diz algo de sua forma ldgica, embora esta ndo seja um fato que
os mantenha unidos. Dessa forma, 0 mundo é, entdo, a totalidade dos fatos no espaco
I6gico. A totalidade do estado de coisas composto pelos objetos que se encaixam entre
si de um determinado modo.

Wittgenstein ira propor objetos simples, do contrario, ndo haveria contato entre a
linguagem e 0 mundo e nada poderia ser dito. Para o autor, as proposi¢6es da linguagem
figuram ou representam o mundo, na famosa comparagdo entre proposi¢dao e figura
(sentido). Uma proposicdo tem de ter um sentido antes que possamos dizer se ela é
verdadeira ou ndo. O significado ou sentido da proposicao é interno a proposi¢ao assim
como a cena retratada por um quadro esta no quadro. Havera, entdo, algum conjunto de
fatos que corresponda a proposicdo que € ela mesma, um conjunto de fatos, uma
ordenacao de signos fisicos. **

Sabemos que somos nés quem da sentido a proposicdo. Essa conexdo ndo é
meramente psicoldgica. Isso quer dizer que a atividade psicoldgica, ainda que
necessaria para que se dé a correlacdo, ndo produz em si mesma a conexdo ldgica entre
0 nome e o significado. Esta é produzida pela estrutura I6gica em que entra o signo,
sendo o processo psicoldgico inteiramente irrelevante. E so a forma logica que pode dar
sentido a um processo psicologico, e ndo o oposto. A linguagem, no entanto, ndo V€ a si
mesma, é como um olho que nédo se observa, mas apenas se mostra. Nao se percebendo,
ndo sabemos o que ela € em si mesma, mas apenas como usa-la.

Wittgenstein quer entdo delimitar os limites da linguagem porque ela ndo € em si
mesma capaz de, universalmente, falar daquilo que realmente interessa ao homem.
Questdes acerca da ética, religido e do sentido da existéncia humana caem fora do
ambito do dito e s6 podem ser vivenciadas na esfera do siléncio. Assim, Deus nédo se
revela no mundo, Deus ¢ siléncio. O que nos é mais caro é também indizivel; ndo pode

ser dito, tem de ser vivido num ambito particular, ndo pode ser comunicado. E o

5 Wittgenstein (1995, 4.01).
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Tratado termina assim: “Sobre aquilo de que ndo se pode falar, deve-se calar”. Ocorre
que no segundo Wittgenstein encontramos em sua obra a virada decisiva, pragmatica
que ira afetar a investigacéo acerca da linguagem com o papel dos jogos de linguagem e
seu papel como os elos semanticos entre linguagem e realidade. O segundo Wittgenstein
penderd para a linguagem cotidiana. Nas investigacdes, Wittgenstein passa a enfocar
mais de perto as atividades linguisticas reais, descrevendo-as contra o pano de fundo de
nossas praticas ndo linguisticas. A linguagem se conhece através de seus jogos, de seu

carater performativo, do contexto no qual emerge e que explica toda a sua dinamica.

Nombrar no es aln en absoluto una jugada en el juego de lenguaje — como
tampoco colocar una pieza de ajedrez es una jugada en el ajedrez. Puede
decirse: Al nombrar una cosa todavia no se ha hecho nada. Tampoco tiene
Ella un nombre, excepto en el juego. Esto fue también lo que Frege quiso
decir al decir que una palabra so lo tiene significado en el contexto de
laboracion. (WITTGENSTEIN, 1999, 49.19)

Observa-se que no ambito da postura analitica da linguagem, o posicionamento
de Kant ¢ deslocado em direcdo a andlise da linguagem. A “consciéncia em geral”,
como meio transcendental, transforma-se a partir da I6gica da linguagem. E se nédo
existe sujeito, ndo ha também reflexdo possivel sobre sua postura. A constituicdo do
significado das palavras estd pressuposta no sistema de linguagem, independentemente

desse tipo de experiéncia®>.
Linguagem como Paradigma Filosofico

Aquilo que a “lingua philosophica” verdadeiramente busca ¢ descobrir, por tras
da linguagem cotidiana, a linguagem universal que reflete o mundo. Segundo
Wittgenstein, o significado ndo ¢ decidido pela “opinido dos sujeitos empiricos, mas,
num certo sentido, pela opinido do sujeito transcendental da linguagem (ideal) em geral,
que se manifesta na forma logica das proposigdes” °°. Para Wittgenstein, todos os que
fazem uso da linguagem estdo “se confrontando com o mesmo mundo que pode ser
descrito pela linguagem” °’. Observa-se que Wittgenstein ndo discute a pragmatica, isto

é, a dimensdo comunicativa da linguagem, no Tractatus, a saber, que nada pode ser dito

55 Apel, (2000, vol.2, p.342).
%6 Apel, (2000, vol.2, p.40)
5" |den. Pag. 342.
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sobre a linguagem mesma. A possibilidade de autorreflexdo da linguagem néo pode ser
resolvida no @mbito da seméantica transcendental. A ética € um assunto desse contexto.

J& em sua segunda fase, Wittgenstein utiliza a pragmatica, ou seja, o critério
intersubjetivo do sentido abandona a linguagem ideal, para a linguagem comum,
cotidiana, influenciada por diversas formas da vida. A questdo do sentido é colocada
agora de uma maneira diferente. No segundo Wittgenstein, isso significa que as
circunstancias particulares sob as quais a proposicgéo foi de fato utilizada, dialoga com a
seguinte passagem:

Haber entendido la explicacion quiere decir tener en mente un concepto de lo
explicado, y éste es una muestra o figura. Si se me ensefianahora diferentes
hojas y se dice «Esto se llama 'hoja'» obtengo un concepto de la forma de una
hoja, una figura de ella en la mente.— ;Pero qué aspecto tiene la figura de
una hoja que no muestra ninguna forma determinada sino lo que es comdn a
todas las formas de hoja'? ;Qué tonalidad tiene la 'muestra en mi mente' del
color verde — de lo que es comun a todas las tonalidades del verde?
(WITTGENSTEIN, 1999 73.28)

Wittgenstein supera o solipsismo presente na primeira fase. A questdo do sentido
é determinada com base no uso da linguagem. A linguagem é a forma prética da vida

comunicativa comum das pessoas.

“Cada palabra — quisiéramos decir — puede ciertamente tener un carécter
distinto en distintos contextos, pero siempre tiene un Unico caracter — un
Unico rostro. Este nos mira. — Pero también um rostro pintado nos mira”.
(WITTGENSTEIN, 1999, p.145 parte V1)

Pode-se dizer que o segundo Wittgenstein aponta para certos aspectos essenciais
da linguagem e das premissas transcendentais do pensamento. A reviravolta linguistica
implica a necessidade da transformacdo pragmatica. A principal questdo nas teorias de
Apel e Habermas passa a ser exatamente a reflexdo sobre como isso se torna possivel.
Dessa maneira, a perspectiva da pragmatica transcendental da linguagem é especificada
pelo a priori da linguagem, no sentido da constituicdo das condicdes intersubjetivas de
possibilidade e validade do conhecimento.

Importante aqui uma sintese do pensamento de Wittgenstein, que, como vimos,
em sua segunda fase afasta-se da abordagem logicista, passa a investigar a linguagem
natural a partir de elementos pragmaticos. Observa-se que as mudancas nos elementos
centrais da reflexdo wittgensteiniana sédo as seguintes: 1) O centro de interesse do
filésofo j& ndo é a lingua formalizada, mas a lingua natural, ordinaria, comum. 2) Ele

renuncia a busca de uma formulacdo ldgico-matematica da estrutura da linguagem e
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dedica-se, pelo contrario, aos aspectos mais fluidos da “gramatica” filos6fica. A unidade
fundamental da obra parece preservada. Porque as elucidacfes da linguagem propostas
pelas InvestigagBes constituem uma tentativa de resposta as questdes que ficaram
pendentes no Tractatus.

Na época das InvestigacOes, e a partir dos anos 1930, Wittgenstein caracteriza o
seu método de analise pela nocdo de “jogo de linguagem”. Criar um jogo de linguagem
é imaginar o funcionamento de um sistema simbdlico fabricado artificialmente, mas
encarado como modo de comunicacdo completo em si mesmo. Tais jogos ndo sdo para
Wittgenstein modelos abstratos mais simples, que imitam aspectos da linguagem natural
(do modo como os modelos mecénicos do fisico simplificam fendmenos complexos).
Sdo modos de expressao diferentes que, por comparacdo, devem esclarecer os fatos da
linguagem natural. A linguagem é, com efeito, uma forma de vida; o que, para
Wittgenstein, ndo possui nenhuma conotacdo existencial: os sentimentos que podem
acompanhar um jogo de linguagem devem ser olhados como secundarios em relacdo a
ele, como uma interpretacdo possivel.

Mas o jogo de linguagem é forma de vida no sentido em que ele se insere num
comportamento total de comunicacédo e que a significacdo dos simbolos é relativa a esta
totalidade. O problema filos6fico ndo se coloca entdo ja como procura de uma forma
geral da proposicdo dotada de sentido. Wittgenstein insiste na pluralidade dos jogos de
linguagem e séo as multiplas condicBes de significacdo desses diferentes sistemas que a
andlise filosofica deverd iluminar. O objetivo da filosofia “ndo se trata de uma
explicagdo do jogo de linguagem através de nossas vivéncias, mas da constatacdo de um
jogo de linguagem”.58 E apenas nesse sentido que o filosofo “trata uma questio como
uma doen¢a”.”® A nogdo de jogo de linguagem fornece, além disso, o exemplo
privilegiado daquilo que Wittgenstein entende por conceito filosofico. Por oposicéo aos
conceitos abstratos estritamente definidos por uma classe de propriedades comuns, 0s
conceitos filosoficos possuem a unidade fluida, uma familiaridade. O objetivo da
andlise filosofica pode entdo ser definido como a explicitacdo dessa familiaridade, que
da unidade aos jogos de linguagem, e na qual se baseiam o0s usos das palavras, fazendo
funcionar corretamente as regras (a ‘gramatica’) desses usos.

O problema do fundamento transforma-se, portanto, para Wittgenstein, no da

iluminacdo das circunstancias do jogo de linguagem que conduz a uma contradicao.

%8 (Wittgenstein, 1995, p.488)
%9 (Wittgenstein, 1995, p.341)
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N&o cabe ao filosofo resolvé-lo, mas apenas, por meio da andlise, estabelecer o seu
status “na sociedade civil”, ou seja, fora desse jogo particular. Por fim, muito se
especula sobre as influéncias da tradi¢do filosofica no pensamento de Wittgenstein. A
filosofia de Wittgenstein é seguramente uma filosofia aberta, uma vez que ela ndo
propbe finalmente qualquer dogma, nem mesmo um método, mas reconhece Varios
métodos “tal como ha diversas terapias” ®°. Das suas relacdes com as grandes filosofias
do passado, sabe-se muito pouco, e parece que Wittgenstein ndo foi muito intimo dos
filésofos, exceto Schopenhauer e Platdo, que leu.

A sua concepcdo de uma filosofia critica ndo deixa de evocar Kant, se bem que
em Wittgenstein € a expressdo linguistica que desempenha o papel reservado por Kant
para a percepcdo. A influéncia de Frege e Russell foi sem duvida decisiva para a
descoberta dos poderes e dos limites do pensamento l6gico rigoroso. A Filosofia de
Wittgenstein permanece assim profundamente original. A sua influéncia exerceu-se pelo
ensino oral e pelo contato pessoal. Russell dizia que conhecer Wittgenstein foi uma das
aventuras intelectuais mais excitantes da vida. Presentemente, essa influéncia estende-se
e torna-se cada vez mais evidente a medida que se releem as suas duas obras acabadas a
luz dos manuscritos postumamente publicados. Parece que o0s temas mais ativos dessa
heranca sdo os seguintes: a distin¢cdo entre uma linguagem que descreve os fatos e os
discursos destinados a elucidar as suas regras; 0 atomismo logico; o0 método de anélise
da linguagem vulgar desenvolvido nas Investigacdes; a énfase no uso da linguagem.

Parece que filosofia, para Rohden®, tende cada vez mas a linguagem e com isso
nos permite ver com clareza que fora da estrutura da linguagem ndo fica nada que
podemos chamar de problema filos6fico. O problema parece ser tdo antigo quanto o da
esséncia da origem do ser. Compreendemos linguagem como um meio universal, onde
se realiza a compreensdo mesma. Dessa forma é possivel compreender que 0 modo de
ser da linguagem determina o objeto da hermenéutica. Neste caso, 0 objeto e 0 sujeito
possuem um carater linguistico. Observa-se que ndo se trata de definir o que é a
linguagem, mas sim que o carater linguistico esconde seu verdadeiro ser a partir do
didlogo de ndés mesmos. A linguagem ndo pode se resumir mais a objeto, sendo,
criadora do homem mesmo. A linguagem hermenéutica requer a compreensao, a revisao
da linguagem cientifica e a linguagem filosofica. Observa-se que os fendmenos de

entendimento de compreensdo, de incompreensdo, do comum, do incomum, que

%0 (Wittgenstein, 1995, aforismo 133)
*t Almeida, 2000.
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formam o objeto hermenéutico que se pretende, constituem-se como fendmeno da
linguagem.

Sabemos que em Avristoteles traduzimos como linguagem a palavra logos, o que
se traduz em uma esséncia da linguagem a linguagem poderia estar relacionada ao
significado dele préprio. Linguagem era o proprio logos? Argumento, tema, objeto,
didlogo. Tais reflexdes sdo possiveis de serem observadas em Aristoteles, Gadamer,
Heiddeger, conforme alguns autores. A pessoa caracteriza-se nao como o “ente” vivo
que possui razdo animal rationale, mas o ente que possui linguagem. O homem seria
entdo um ser vivo dotado de logos onde podemos compreender que o ocidente reduziu a
razdo. Na relacdo pensamento e linguagem, esta sintetiza a idealidade dos significados e
sua continuidade histérico-existencial. O existir encontra-se intrinsecamente
relacionado. Trata-se da materialidade. A finitude encontra-se na determinacdo da
natureza humana, caracterizando, dessa forma, um fenémeno da linguagem. A
linguagem n&o se encontra reduzida ao pensar, mas na manifestagdo deste. Encontramos
conceitos de acdo, linguagem e pensamento, interligados e interdependentes.

Dotado de linguagem, o ser humano constitui-se pela e com a linguagem que,
por sua vez, ndo se encontra reduzida a simbolos l6gicos; ainda, se mantém sustentado
pela compreensdo linguistica do mundo, condicionado a sua propria finitude. Para
Flickinger, a reflexdo como uma forca limitada pelo modo de ser na linguagem e de
nossa pertenca no mundo e mediante o reconhecimento da linguagem acontece a
reflexdo. Reforca-se a compreensdo sobre o objeto da interpretacdo ser de natureza
linguistica. O modo de ser da linguagem sera entdo a condi¢do de possibilidade de toda
a compreensdo. O sentido podera ser observado na vinculagdo com o acontecer. Uma
aproximacdo com o conceito de jogo revela que o sujeito toma parte do jogo. Dessa
forma, perguntamos: qual a linguagem da experiéncia humana? E a resposta sera
encontrada no acontecimento consolidando o jogo no acontecer.

Observa-se que o jogar encontra-se subordinado a sua prépria dindmica e
finitude. Neste caso, para além da condi¢do de possibilidade da linguagem, ela é, ela
mesma, constituidora e constituinte do nosso saber, de nosso conhecer, de nosso agir.
Jogar uma linguagem estad para além da submissdo a regras, mas um conjunto de
possibilidades e limites, ou seja, trata-se de um “viver” no mundo da linguagem no
sentido de lugar de espaco, de meio ambiente e, assim, estar no modo de ser da
linguagem. Compreender uma lingua é se viver nela. No horizonte da linguagem o

problema hermenéutico encerra-se, ndo no dominio da lingua, mas no acordo sobre um
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assunto que ocorre no espacgo, no logos da linguagem. Observa-se que a falta de uma
linguagem comum os entendimentos parecem fracassar. Todo entendimento é entdo um
problema linguistico no modo de ser da linguagem. Assim como 0 processo mesmo de
compreensdo ainda que se relacione a algo extralinguistico, como a natureza. N&o
filosofa quem se prende a apenas uma Unica forma de conhecer. Além disso, o texto
escrito é estatico, fechado, perante aquele que interroga/interpreta e permanece em

siléncio.

3.4- QUARTA TESE
As Contribui¢des da Hermenéutica para a educagdo ambiental

A hermenéutica até aqui estava ligada a autoridade biblica. Voltando a
experiéncia fenomenologica, a questdo sobre o ser, a ontologia “¢ possivel s6 com a
fenomenologia”, diz Heidegger em “Ser e tempo”.®? Como Husserl ndo aponta as
duvidas sobre o sujeito, Heidegger vé nisso um sério déficit da fenomenologia. Dai ele
ndo poder falar sobre o sujeito, mas sobre o “ser—ai”, o individuo concreto, em que pode
ou nao aparecer algo novo, auténtico no mundo. A fenomenologia, para Heidegger, € a
condicdo para repensar a questao sobre o ser. O ser ndo estd no mundo, ele pode ou nédo
aparecer com a questdo sobre o sentido da nossa vida. Heidegger tenta reconstruir a
estrutura do ser-ai. O ser-ai ndo é o sujeito seguro e firme. Ndo é o sujeito
transcendental. Ele estd lancado no mundo e tem apenas as condicBes da pré-
compreensdo. Ndo existe nenhuma garantia, onde a pré-compreensao ira transformar-se
numa compreensdo. Se vamos entender o sentido da prépria vida, isso depende das
situacBes que Heidegger chama de existencialistas, que incluem a angustia e a morte,
por exemplo.

Para os filosofos analiticos, tal perspectiva é sem sentido, metafisica. A
hermenéutica, para Heidegger, ndo é mais uma relagéo tradicional entre sujeito e objeto,
entre o intérprete e os critérios autoritarios da interpretagdo. A questdo principal no livro
“Ser e Tempo” ndo se trata de como o ser pode ser interpretado, mas como a
compreensdo é o proprio ser. “A compreensdo é a condicdo da abertura para o

ontoldgico, para o auténtico da propria vida. Assim, a hermenéutica supera a

%2 Heidegger (2005)
63 Gadamer (1967, p.74).
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fenomenologia. Heidegger relaciona também a compreensdo a auto-compreenséo e fez
algo mais: pensou o acontecimento objetivo da linguagem, desligada do sujeito.

Gadamer, pensando a objetividade, confronta-se com a metafisica da
subjetividade. A hermenéutica, como Heidegger ja falou, ndo € a relacdo entre sujeito e
objeto, mas € a forma do ser. Gadamer retorna para a relacdo entre sujeito e objeto para
pensé-la novamente. A condicdo para entender a arte ndo é o distanciamento do objeto,
como na ciéncia, mas uma aproximacao, ou melhor, certa participagdo. Na experiéncia
cientifica aparece uma separacdo rigida entre o sujeito e objeto, diferentemente da
hermenéutica, que esta ligada a participacdo. Mas como entender a participacao?

Gadamer volta para a experiéncia da linguagem do segundo Heidegger. Na
linguagem, temos que procurar algo que supera o mondlogo do sujeito. Em virtude
desse argumento, Gadamer tenta a elaboracéo de uma ideia da linguagem no sentido do
dialogo. Assim, a participacdo é pensada como diadlogo, sendo a hermenéutica ligada
com o didlogo. Essa € a grande tentativa de Gadamer que, radicalizando os motivos
heideggerianos da destruicdo da metafisica, busca os novos critérios da Filosofia. Ele ja
pensa uma racionalidade ndo so individual, mas dialdgica. Dessa maneira, o sentido da
compreensdo (Verstehen) ndo é apenas a auto-compreensdo, como diria Heidegger, mas
é a compreensdo que inclui os outros, € um acordo com os outros (Verstandigung). No
diadlogo entramos com todos 0s preconceitos que temos da nossa cultura. O sentido do
dialogo € a superacdo dos preconceitos. Entdo, a verdade que aparece é somente uma
verdade hermenéutica, pois ela ndo estd dentro da separacdo entre sujeito e objeto.
Gadamer, assim, critica o fantasma da verdade que aparece do ponto de vista de um
espectador neutral.

Importante ainda aprofundar a questdo da hermenéutica do filosofo Hans Georg-
Gadamer na obra Verdade e Método 1%*. Seria a linguagem anterior a0 mundo?
Gadamer observa que toda compreensdo de mundo ou toda compreensdo em si envolve
uma construcao de sentido. Trata-se da “apreensdo de sentido”, a partir do contato com
0 outro, do modo como se da essa compreensdo, alem de suas condigdes e pressupostos:
interpretar e compreender. Quando falamos de mundo, pensamos em um sentido
relacionado a um conjunto de seres do qual n6s mesmos fazemos parte, junto com
outros seres humanos e dessa forma se compreende tal perspectiva. Apreendemos o

mundo de forma cultural, social, por isso 0 pensamento implica linguagem porque

%1 GADAMER, 2004. p.164. Que doravante citaremos por VMI.
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ocorre por meio de elementos que séo coletivos. A compreensao, dessa forma, seria algo
mais individual. Eu interpreto o mundo da minha maneira, mesmo que possa haver um
direcionamento para isso uma vez que tudo me proveio da cultura e, consequentemente
da linguagem. Minha compreensdo do mundo tem a ver com “meu” mundo, que
também é uma criacdo humana.

Observa-se que na hermenéutica de Gadamer “a compreensdo de textos possui
lugar de destaque perante as demais formas de compreensdo”.®> Para o fil6sofo, tudo
gira em torno do texto - figura e objeto principal de toda filosofia hermenéutica. Toda
uma dimensdo de sentido é produzida por meio da escrita. Gadamer fala sobre ser
necessario dar um sentido as coisas para que elas possam pertencer ao “mundo” e a
categoria da linguisticidade — carater ontoldgico seria imprescindivel para tal. Para o
filésofo, o texto escrito faz com que o problema hermenéutico fique livre de aspectos
psicolégicos, ou seja, do estado emocional do autor ao escrever o texto, ou, da
influéncia dos sentimentos provenientes do momento histérico em que o texto foi
concebido. Outro aspecto que o filosofo levanta refere-se a questao do “mal-entendido”,
a linguagem quando mal utilizada resulta em algo incompreensivel ou, ainda, um mal-
entendido, por assim dizer, ou a manifestacdo de uma opinido que ndo compreendemos.
Para compreender € preciso haver uma “concordancia” sobre algo, um reconhecimento
minimo, do contrario, ndo compreendemaos.

Para Gadamer a compreensdo também é uma forma de arte. Uma arte que tem na
historia seu elemento principal, algo que, além de pronunciar-se sobre a histéria, a tem
como uma viga de sustentagdo do edificio interpretativo. O termo “histOria” deve ser

entendido como “consciéncia historica” %

, para, dessa forma, ser diferenciada de outras
formas de abordagem tipicamente cientificas como a antropologia, a historiografia, ou a
histéria comparada. Dessa forma, a escrita representaria uma janela metodoldgica
especifica frente a prépria linguagem. Os mal-entendidos da linguagem escrita ou da
linguagem verbal podem ser deliberados ou involuntarios. Tratamos de involuntario
aquele que no sentido da linguagem poder apresentar falhas, inclusive, a linguagem
escrita. Tratamos de deliberado no sentido de provocar falhas na comunicagao,

atendendo a interesses alheios ao processo de didlogo, em sentido amplo. Devemos

% \ferdade e método I, p.230.
% No sentido de se referir ao carater ontolégico da linguagem, isto e, sua capacidade de perpassar todas as
coisas.
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considerar que todas as coisas que nos dizem algo, isto é, que fazem sentido, apenas o
fazem porque antes de tudo foram compreendidas de alguma forma.

Ou, dito de outro modo, a compreensao precede todo o “dizer algo” sobre coisas.
A compreensdo mais original seria aquela que faz parte da constituicdo ontoldgica do
ser-ai, j& no ambito heideggeriano, pois em muitos pontos percebe-se a influéncia da
filosofia de Heidegger sobre Gadamer. Assim sendo, antes de “dizer algo” sobre as
coisas, € preciso compreender esse algo como algo; utiliza-se aqui mais uma vez a
terminologia heideggeriana. Por sua vez, haveria uma imediata apreensdo cognitiva do
conteddo em toda a mediacdo do pensamento racional, isto &, antes da ocorréncia de
qualquer pensamento racional temos uma apreensdo cognitiva ou mesmo uma apreensdo
de sentido da propria coisa enquanto contetdo. Esta apreensdo ocorre
concomitantemente a compreensdo, pois ndo se poderia compreender sem antes
apreender algo em algum sentido. O proprio sentido ocorreria na linguagem, entendida
de forma ampla.

Posto nesses termos, quando nos perguntamos pelo sentido da compreens&o®’ ou
pelo sentido do mundo, este jA se encontra desde sempre em um universo de
significacdo que deverd tomar a direcdo que o0 contexto e a nossa subjetividade
determinar. Para Gadamer, a consciéncia que compreende, compreende segundo sua
historia e sua tradicdo. O sentido da compreensdo, em Ultima instancia é dado pelo
intérprete, que toma por base a historia e sua prépria experiéncia com a tradicdo. Ja o
texto escrito aponta para além de si mesmo, significando um estado de coisas que ndo

esta explicita de antemao.

E preciso tomar o0 texto como um veiculo no qual a linguagem se manifesta
por meio de sua “linguisticidade”, através das palavras que surgem para dar
conta de algo ndo percebido até entdo, na estrutura de significado que o
préprio texto apresenta. Ndo excluindo a possibilidade de ela ocorrer em
outros ambitos que ndo o da escrita. Em Ultima instancia entre as diversas
camadas que compdem a compreensdo hermenéutica uma se torna
fundamental, como j& mencionado, trata-se da compreensdo histdrica. A
auséncia desta camada fundante para a filosofia inviabiliza ou torna
equivocada toda a reflexdo e todo o processo de apreensdo de sentido.
(AMARAL, 2011)

Para Gadamer, a compreenséo histérica® nasce da propria consciéncia histérica

por intermédio da consideracdo do contexto tradicional, isto €, dos elementos que

%7 \Verdade e método I, p.478.
89 VMI, p. 371
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compdem a tradicdo de onde o intérprete provém. Dizer que toda compreensao parte de
uma determinada cultura, de um determinado momento historico, ndo significa dizer
que, para que algo seja compreendido, € preciso situé-lo historicamente, mas sim que a
prépria compreensdo ja& parte de uma determinada base independente de termos
consciéncia disso ou ndo. Apesar de ndo poder colocar-nos “dentro” do outro, no
sentido de passar pelas mesmas experiéncias que este teve ou mesmo viver sua vida, seu
contexto, sua época, ainda assim, estamos retidos por sua escrita, limitados por sua
forma de escolher as palavras, embora esteja livre para escolher o sentido que essas
palavras tomardo, podendo, inclusive, dar uma forma diversa da que o autor pretendia.
Em todo caso, a arte de escrever pode ocupar-se com a aparéncia das coisas ou com 0
pensamento verdadeiro, e mesmo com ambos. Pode ir de um extremo a outro ou mesmo
empregar esses dois antipodas em um mesmo texto. E importante destacarmos que a
compreensdo se faz presente nos dois niveis, pois tanto para conseguirmos captar a
aparéncia quanto para expressarmos um pensamento “original” é necessario perpassar

algo com a linguagem para uma compreensao mais adequada das coisas.

Tanto a arte de escrever quanto a arte da compreensdo estid entre as
contribui¢des para o pensamento, a compreensao também deve ser encarada
como uma forma de arte no sentido de que e necessario, para que essa ocorra
o mais “perfeitamente” possivel, que todos os elementos do entendimento
estejam em harmonia com o todo interpretativo, uma vez que tudo deve
funcionar de modo “justo” para que o processo hermenéutico satisfaga as
exigéncias do entendimento. (AMARAL, 2011)

Assim, reconduzir uma palavra ao seu sentido original é uma tarefa da escrita,
Este sentido original pode nunca ser alcangado, mas deve ser sempre almejado pelo
intérprete ou pelo leitor ou por qualquer um que se utilize da hermenéutica como
ferramenta de compreensdo e mesmo a filosofia hermenéutica como “andlise da
cotidianidade”. Por conseguinte, a compreensdo € um acontecimento fundamental para
0s seres humanos. O animal possui um instinto que lhe permite tomar decisdes, € ja, 0
ser humano ndo age simplesmente por instinto, precisa interpretar apreender e
compreender para, a partir de entdo, decidir. E 0 que ocorre na maioria dos casos; por
isso, 0 animal pode ser ludibriado mais facilmente que o ser humano em certos aspectos.
Correlativamente, a categoria da linguisticidade que aqui mencionamos de passagem &
uma categoria antes de tudo humana a partir da qual desenvolvemos linguagem.

No fundo, toda a epistemologia pressupde uma determinada compreensdao em

sua base. Todo o conhecimento disso que o humano denomina “mundo” ndo seria
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possivel se ndo fosse a compreensdo que precede todas as suas formas. Como seria
possivel obter conhecimento sem que houvesse antes alguma forma de compreenséo?
“O conhecimento depende da compreensdo que o ser humano faz das coisas. Essa
apreensdo se encontra no nivel basico, o nivel mais elementar de qualquer teoria do
conhecimento”.®® As teorias do conhecimento existentes, a essa altura ndo importa
quais, todas seriam dependentes da linguisticidade. Neste sentido nenhuma teoria pode
prescindir da linguagem ou daquilo que se poderia denominar como “linguisticidade da
linguagem”. Isso seria impossibilitar sua propria formulagdo, isto €, seria no minimo
dificil explicitar uma teoria, torna-la pablica, sem que houvesse uma linguagem que
possibilitasse essa externalizacao. No mundo da compreensdao e o mundo humano, o ser
humano é o Unico ser que necessita compreender, pois € o Unico ser que possui
“mundo”, e compreende porque tem em seu auxilio essa categoria, a linguisticidade,
que abarca todas as coisas, produzindo, a partir de entdo, uma forma de compreender. O
horizonte interpretativo deriva da fusao de horizontes no processo hermenéutico™.

Ao explorar as possibilidades iniciais da pesquisa, observa-se que a questdo da
fundamentacdo da filosofia, no fim do século XVIII e inicio do século XX, perpassa a
Fenomenologia e o existencialismo hermenéutico. A primeira desenvolvendo-se nos
diversos tipos da segunda. Um pensamento oriundo da Psicologia pré-cientifica.
Questdes de logica e de teoria do conhecimento, em especial, foram tratadas com o
auxilio de no¢cBes como sensacao, percepcdo, representacdo, memoria, entre outras.
Franz Brentano (1838-1917), um grande conhecedor de Aristételes e da filosofia
medieval, propds uma reforma da Filosofia. Brentano chamou atencéo para a tese de
que toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa. A consciéncia é intencional, no
sentido de estar sempre direcionada para algo.

Edmund Husserl (1859-1938) frequentou cursos de Brentano em Viena e dele
recebeu a primeira impressdo de que o estudo descritivo e rigoroso da consciéncia
poderia ser um ponto de apoio fecundo para a reflexao filosofica. Husserl preocupou-se
com uma investigacdo que possibilitasse a andlise fundamental da experiéncia
cognitiva. Se o racionalismo enfatiza o papel da razdo, o empirismo faz sobressair os
mecanismos da experiéncia no conhecimento humano, mas, de qualquer forma, ambos

sdo filosofias da consciéncia. Para Husserl a Filosofia deveria retornar as coisas, no

% Aradjo (2004).
OVMI, p.477.
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sentido de um movimento em direcéo a realidade dada na experiéncia, isto €, a realidade
tal como ela esta presente na consciéncia. Husserl propde um método que surge como
uma alternativa das abordagens psicolégicas da consciéncia, buscando uma nova
possibilidade de objetividade.

O método fenomenoldgico esta baseado na presenca de um objeto na
consciéncia considerada sem pressupostos tedricos, sem conexdes de causa e efeito e
também sem o emprego de premissas usualmente tidas como certas pelo senso comum.
A epoché (em grego, suspensao de juizo) consiste em por entre parénteses até mesmo o
pressuposto da existéncia do objeto que estd na consciéncia. A descricdo de algo
presente & consciéncia ndo implica dizer que esse algo exista de fato. E desse processo
basico que surge o nome de todo o método: Fenomenologia. Outra espécie de reducéo é
a eidética (em grego, eidos € figura, conceito ou modo de ser), que consiste numa
reflexdo para intuir a esséncia do objeto presente na consciéncia. Dessa forma a
Fenomenologia propde-se a ser uma ciéncia que produza conhecimento de esséncias.
Ainda outra reducgdo se faz no sentido dos processos de formacdo do objeto presente a
consciéncia (distancias, tempos diferentes).

A Fenomenologia, como foi proposta inicialmente, foi objeto de longa reflexéao
por parte de Husserl que ainda prop6s uma reducdo transcendental, onde seria
apreendido o eu que constitui os fenbmenos — aproximagcdo com o idealismo
transcendental de Kant, que afirma a articulacdo do fenémeno, a partir do sujeito
cognoscente. Elaborou a no¢do de “mundo da vida”, que viria a influenciar todo o
pensamento contemporaneo. Influenciando a literatura e as artes, essa escola enfrentou
criticos que nela viam uma promessa ndao cumprida. Segundo seus criticos, 0 método
fenomenoldgico ndo levou a um melhor entendimento das ciéncias, sobretudo no que
diz respeito a Matematica e a Ldgica. Heidegger, em Ser e tempo, para além da filosofia
como ciéncia de rigor, formulou uma descrigéo existencial do homem: qual é o sentido
do ser? O préprio Husserl havia afirmado que o ser pode ser pensado por meio da
fenomenologia e ndo da ciéncia. Para Heidegger os filosofos pré-socraticos teriam
priorizado a grande questao sobre o ser e, circunstancias historicas levaram a Metafisica
a perder-se em meio a um labirinto de equivocos. Mas, continuamos com a pergunta
sobre qual o sentido do ser? A Metafisica deve ser pensada como uma ontologia
fundamental, a partir de uma reflex&o sobre o homem.

Observa-se que para Heidegger ser um homem é ser-no-mundo e isto se refere

a: o0 homem existe no mundo, esta ai. No Aleméao esta relacionado a sua vida, ao seu
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modo de existir pessoal. Dessa forma, ndo cabe perguntar como 0 homem chegou ai,
pois 0 mundo sempre foi a sua morada. E indtil indagar como o homem conhece as
coisas e 0s outros homens, pois na situagdo de ser-no-mundo, a relacdo sujeito-objeto
perde o seu lugar. Falar em sujeito e objeto é isolar teoricamente aquilo que ndo se
distingue, em termos originais. Existencialmente, pensar nao é estabelecer correlacdes
intelectuais, mas sim um ato que envolve todo o homem, com 0s seus sentimentos,
vontade, temores, caréncias e esperangas. Fica compreendido, de forma preliminar, que
todos esses conceitos heideggerianos ndo devem ser interpretados em termos
psicolégicos ou mesmo cientificos. A propria no¢do de mundo ndo se traduz em termos
de cosmologia. Mundo é tudo aquilo onde o homem esté cercado de coisas, que sdo seus
instrumentos, e também cercado por outros homens. Heidegger parece que entendeu que
0 homem estd imerso nas coisas, mas sem ser por elas absorvido, pois ele
continuamente se projeta, ou seja, se joga adiante.

As coisas sdo tomadas pelo homem como meros instrumentos e apenas de forma
secundaria como objetos de conhecimento. Ocorre, entretanto, que o homem deixa-se
dominar pelas coisas, a0 menos temporariamente. Nesse caso, ele neutraliza-se e passa a
viver de forma inauténtica. O homem inauténtico perde a sua individualidade e integra-
se num “eles” (Das Man) sem quaisquer caracteristicas singulares. Esse homem
conversa de modo fatil com os demais, sem verdadeira comunicacdo. Em particular, o
homem de vida inauténtica tende a banalizar a morte. Ele € mediocre, conformista e
sujeito a padrdes impessoais. Essa estrutura € a angustia, a ser entendida como um
desconforto continuo do homem com as coisas, com a trivialidade do cotidiano e
consigo mesmo. A angustia toca todos os pontos da vida, de forma que o homem é
levado a sentir-se sempre fora de casa, sempre estrangeiro, sempre no lugar errado.
Assim, ele recusa 0 mundo das coisas instrumentalizadas, recusa o seu préprio modo de
ser conformista. Apds essa recusa radical, na qual tudo é afastado, resta colocar-se
diante do nada. O homem entende, entdo, a sua finitude, o seu limite temporal, a sua
condig&o de ser-para-a-morte.

Esse quadro existencial dd& ao homem condi¢Ges de assumir a existéncia
auténtica, aceitando-se como ser finito, mas cheio de possibilidades, de escolhas, de
liberdade. O ser pode ser pensado na vida auténtica e s6 nela. A fenomenologia
existencial do “ser e tempo” ndo responde a questdo do sentido do ser, mas se limita a
descrever a forma de existéncia na qual é possivel a verdadeira retomada desse

problema. Na existéncia auténtica, ndo ha lugar para a elaborag¢do de um sistema ético,
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dotado de valores e normas, pois a existéncia auténtica implica uma infinidade de
escolhas que o homem livre ird divisar, tracando os seus proprios caminhos. Heidegger
descreve o homem em uma ontologia tomada pela angustia, posicionando-se frente ao
nada, assumindo-se como ser-para-a-morte. Abandonando a anélise do homem, pela
questdo do ser, passou a examinar as relacdes entre ser e linguagem poética, pois a
linguagem cientifica estaria voltada para a mera manipulagdo técnica das coisas ou dos
entes. Ele afirma, entdo, que o ser “habita” a linguagem poética, o que faz da poesia, e
ndo da metafisica, a trilha a ser seguida como caminho que conduz ao ser.

Frente a forte predominancia do idealismo, na Inglaterra, fildsofos como Moore
defendeu que a mente tem acesso direto a realidade, os objetos e as relaces existentes
entre eles sdo independentes do pensamento. Verdade e falsidade ndo tém graus, isto é:
um enunciado nao pode ser “mais verdadeiro” ou “mais falso” do que outro; 0
conhecimento € independente do conhecido; o mundo é formado por conexdes de
conceitos inteligiveis, que estdo presentes no objeto; ser ndo é 0 mesmo que existir, pois
existéncia implica presenca no tempo; verdade e falsidade sdo conceitos fundamentais,
indefiniveis. Ao idealismo, que se move em dire¢do a grande totalidade do Absoluto,
Moore contrapde um “método filoso6fico” que vai a direcdo oposta. Nasce a filosofia
analitica a partir da defesa do senso comum e da linguagem ordinédria (comum) -
verdade imediatamente evidente, contra o ceticismo das tradi¢Oes idealistas e
empiristas. Para Moore, se as proposices do senso comum ndo necessitam de
justificacdo, mas de analise, os conceitos filosoficos também precisam de uma
clarificagdo analitica que ndo se limite a esfera linguistica. A analise é sempre a analise
de uma ideia, de um conceito, de uma proposicao.

Em 1905, no artigo On denoting (Da denotacdo), Russell apresentou a sua tese
sobre o assunto e distinguiu dois tipos de conhecimento: a) Conhecimento de trato, que
seria direto, tal como aquele que cada um de nds tem sobre a casa em que mora. b)
Conhecimento por descrigdo, que seria indireto e se daria por meio de frases. Esse
aprendizado envolve uma descricdo. Para Russell, ela seria mera abreviagdo de um
enunciado quantificacional. Atribui-se ao fildsofo franciscano medieval Guilherme de
Ockham o famoso lema: “Os entes ndo devem ser multiplicados sem necessidade”. Esse
lema serve de conselho aos metafisicos para a elaboracao de sistemas simples, sem que
se postule a existéncia de objetos dispensaveis para as respectivas teorias. Por isso
mesmo, o lema é conhecido como navalha de Ockham, por cortar o que ndo for

essencial. A teoria das descri¢es funcionaria como uma espécie de navalha de Ockham,
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que nos livraria de entes fantasmagéricos como um “rei que nao existe”. Gragas a esse
expediente, a nossa ontologia tornar-se-ia mais simples, no entender de Russell, e
evitaria a afirmacéo de entidades problemaéticas, que Russell percebia ser um problema
do idealismo.

A teoria das descri¢cdes passou a ser vista como modelo de anélise filoséfica. Ao
formula-la, Russell deu-se conta da importancia da analise da linguagem,
particularmente com o auxilio de recursos formais. A partir dai, boa parte da filosofia
analitica passou a ser filosofia analitica da linguagem, com énfase sobre a linguagem
formal e podemos dizer que essa perspectiva foi introduzida por Russell. O sistema
sugerido por Russell é fenomenista, por se basear em dados sensiveis que aparecem a
consciéncia do individuo. Obviamente, fica em aberto a questdo da intersubjetividade,
ou seja, o problema de se saber como as construcdes feitas sobre os dados de um sujeito
possam valer para todos. Russell foi idealista, mais tarde tornou-se platénico, em
seguida aproximou-se do empirismo. Mas em todas as suas fases, ele sempre defendeu
duas proposicoes: a) A ideia de que a ciéncia deveria ser um ponto de referéncia para a
reflexdo do filésofo, por ser a melhor forma de conhecimento de que dispomos. b) A
tese de que nds teriamos trato com universais, ou seja, de que haveria em nos alguma
familiaridade com nog¢des como brancura, por exemplo, um universal que se realiza
singularmente em cada objeto branco.

E possivel observar que a sociedade contemporanea busca reverter os problemas
causados ao planeta, que afetam diretamente nosso modo de vida, pelos danos
ambientais globais, danos as formas de vida existentes. Pode-se pensar que esse
paradigma se deve a uma percepcao social e ambiental dicotomizada, que mesmo com o
surgimento da Educacdo Ambiental na década de 60, em seus 50 anos de atuacdo, pouco
conseguiu mudar na visdo do ser humano sobre si mesmo e sobre o planeta, gerando
uma corrida “verde” de desenvolvimento longe do ideal. Dessa forma vimos surgir uma
conservagao, com vistas apenas a “preservagdo” e conservagdo dos recursos naturais.
Porém, compreende-se que com a Hermenéutica aliada as questdes ambientais, langou
um novo olhar de interpretacdo sobre os fenémenos relacionados a questdo ambiental,
que reatam a sensibilizagdo como tomada de consciéncia necessaria as verdadeiras
mudangas ao ser humano e de seu modo de agir sobre o planeta, por meio da Educacéo.
Na contemporaneidade, a era da globalizacdo e das novas tecnologias, interferem
diretamente no nosso modo de vida e, assim, nos distancia cada vez mais da nossa

condigdo humana no planeta. Por outro lado, a sociedade continua a se desenvolver em
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meio a fome, a miséria, as desigualdades sociais, entre outras, traduzindo-se numa
contradicdo junto & crise ambiental que determinara o nosso futuro’.

Este modelo de desenvolvimento se deve a um modelo de ciéncia que foi
implantado na sociedade, que despreza a visdo do todo e trata a vida como uma
maquina. Uma filosofia nasce da oposicdo. Sabemos que essa visdo dualista — deixa de
compreender e analisar toda a complexidade que comp®e as interligaces planetérias
que ddo suporte a vida neste planeta e, como consequéncia possibilita o
desenvolvimento da humanidade através do consumo dos recursos naturais existentes’.
Ha&, portanto, uma necessidade eminente de mudanca desta concepcdo e percepcao
dualista, que acaba desacoplando as ciéncias da natureza das ciéncias humanas, e é
através dos estudos em ecologia, dos movimentos “ecoambientais” e, sobretudo da
Educacdo Ambiental e Socioambiental que estas mudancas passam a ocorrer na
sociedade.

Observa-se, pelos documentos acessados, que a Educacdo Ambiental, cuja
expressdo é de origem inglesa (Environmental Education) foi elaborada durante a
Conferéncia de Educacdo, da Universidade de Keele, na Inglaterra, em 19657, para
tratar de sensibilizar o ser humano sobre seu papel na conservagdo e preservacdo dos
recursos naturais do planeta. A partir desta data, a Educacdo Ambiental esta ha 50 anos
atuando como uma concepc¢do pedagdgica alternativa para as praticas ambientais das
sociedades contemporaneas, com vistas a qualidade de vida ambiental dos cidaddos. A
Educacdo Ambiental tem uma conotacdo mais simples, ainda na opinido de outros
autores, “educar para um ambiente saudavel” e, apesar de existir em varias definicGes,
sua concepc¢do é mais abrangente do que se imagina, pois trabalha com o consciente e 0
inconsciente do homem, visando despertd-lo para a protecdo do meio ambiente. A
Educacdo Ambiental é o encontro real da fusdo entre a razdo e a emogéo, ndo distante
da educacéo formal, ensinado a crianga a usar sua criatividade e a pensar no amanha, de
forma critica, para que se torne cidaddo consciente, defensor de seus direitos e
cumpridor dos seus deveres para com a vida e para com o planeta. Ocorre que a
Educacdo Ambiental por si propria ndo conseguiu ainda que o ser humano tenha
“conhecimentos necessarios” ao desenvolvimento das praticas que levam a mudangas de

comportamento, j& que os problemas ambientais sdo cada vez mais inerentes. As
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mudancas necessarias na populacdo devem surgir de uma mudanca de valores e de
percepcédo de si mesmo sobre o planeta e a vida.

Observa-se que a hermenéutica € um termo de origem etimoldgica grega
(hermeneuein), cuja epistemologia moderna designa-a como a teoria ou a filosofia da
interpretacdo, que viabiliza a percepcdo dos fendmenos, indo além de sua simples
aparéncia. Sua significancia esta na compreensdo do mundo a nossa volta. Esta
abordagem qualitativa traz a luz da interpretacdo por uma nova Otica, onde a
complexidade sistémica dos fatos e fenbmenos predomina, dando um panorama amplo
de percepc¢éo ao pesquisador, indo além do exposto e buscando as conexdes intrinsecas
envolvidas no equilibrio do planeta. Na Educacdo Ambiental, observa-se que a
hermenéutica une saberes, filosofias e concepgdes do ser humano sobre si mesmo e
sobre seu papel neste planeta. Ao se trabalhar com educacdo, meio ambiente e
sociedade, visando mudancas de atitudes e valores no ser humano, entra a pedagogia
que trouxe a luz das experiéncias os trabalhos desenvolvidos na area comportamental e
ambiental. A partir da hermenéutica, houve uma possibilidade de abertura para uma
nova forma de pensar a Educacdo Ambiental como uma educacdo socioambiental. Mas
0 que é uma educacdo socioambiental? Trata-se de uma abordagem mais centrada na
entidade humana, nas suas experiéncias e vivéncias, deixando de lado o tecnicismo e a
tentativa de simplesmente ‘“conscientizar”, para sensibilizar o ser humano, através de
seus problemas sociais e ambientais, mostrando as relacfes sistémicas envolvidas, onde
um afeta diretamente o outro, numa retroalimentacdo negativa.

Observa-se que ha uma tentativa de abandono da visdo antropocéntrica; passa-se
a considerar a Terra como um ente “vivo”, em virtude de toda a sua dindmica e, desta
forma, consegue-se preservéa-la™. Compreendem a Terra como parte integrante de partes
vivas e ndo vivas, interligadas, num processo ritmico de fluxo constante de energias
vitais ao equilibrio planetario, em uma reflexdo sobre nossas agdes consumistas sem
consciéncia, que trazem danos irreversiveis a nivel global, a delicada manutencdo da
vida. Reafirmamos que a Educagcdo Ambiental encontra-se intrinsecamente relacionada
a filosofia. Observa-se ainda o paradoxo da chamada sustentabilidade. Mas, temos de
perguntar novamente: mas que seria a sustentabilidade? Podemos falar dos processos
envolvidos na manutencéo do equilibrio do planeta. Dito isto, a continuidade de vida de

todas as espécies, concomitantemente com o desenvolvimento da humanidade, para
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atender as presentes e as futuras geracGes. Observa-se que a palavra sustentabilidade se
envolve em diferentes contrassensos. Essa concepgdo provocou um equivoco a
percepg¢do, pois gerou uma corrida a chamada “Era Verde”, com foco direto para a
conservacao das areas naturais, o que acabou deixando no esquecimento o modo de vida
consumista e que leva portanto a geracdo de residuos nas sociedades, 0 que, por um
lado, agravou a qualidade de vida do ser humano e, por outro, atingiu diretamente o
planeta, pela emissio de poluentes”.

Tal concepcdo ndo abarca todo o tecido relacionado a complexidade do
equilibrio da vida no planeta. E preciso reflexdo para os conceitos de desenvolvimento e
crescimento, nesse contexto. Reafirma-se um pensamento sobre: para uma melhor
utilizagdo de recursos naturais no planeta, devem se levar em conta o reconhecimento da
existéncia de uma grande diversidade ecoldgica, biolégica e cultural entre povos.
Observa-se que esta diversidade de interesse e opinides estd profundamente ligada as
diferengas socioecondmicas, politicas e geopoliticas entre grupos sociais, classes,
setores empresariais, paises e regides. As questdes econdmicas tém como base a
industrializacdo que, por sua vez, ndo estd em harmonia com a natureza, pois visa lucro
a custos de extracdo dos recursos naturais. Trata-se de um desenvolvimento com custos
muito altos. Contradi¢des que se apropriam e se utilizam do marketing “verde” com fins
promocionais, associado ao bem-estar e, se comprando produtos ecologicamente
corretos, estaremos fazendo nossa parte dentro do modelo sustentavel.

E possivel compreender e concordar que existe uma tendéncia para a inércia do
sistema em resistir as mudangas, promovendo a aceitacdo do discurso transformador,
precisamente para garantir que nada mude. A mudanca de visfes e interesses
econémicos depende de atitudes a longo prazo. Mas do que a Educacdo Ambiental
precisaria primeiro, sendo de um estado articulado e forte o suficiente para promover,

incentivar e, quando for o caso, impor diretrizes e normas para atingir essas mudangas?.
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3.5-QUINTA TESE
A possibilidade de interpretacdo de uma nova modalidade de compreenséo e de
acado em Educacdo Ambiental sustentado em outra modalidade de racionalidade.

Com o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia, toda a natureza torna-se
reino do sujeito humano e objeto da manipulacdo técnico-cientifica. Isto significa que
também o homem e a vida humana séo transformados em objetos de analise, com a
finalidade de dominio e manipulacdo. A razdo como faculdade cientifica entra em
conflito com a razdo como faculdade da liberdade, como autodeterminacao racional. A
razdo tecnocratica (cientifica) é a grande vencedora desse conflito e constitui o
instrumento privilegiado do capitalismo. Aqui os tracos marxistas sdéo marcantes. O
nascimento da industria cultural € a concretizacdo histérica desse processo. Essa
industria, segundo esses autores, elimina a critica, substituindo-a por entretenimento,
promovendo a indiferenca e a alienagdo. A partir de 1955, Adorno se consolida como o
principal nome da escola de Frankfurt. Em 1961, Adorno trava um importante confronto
com Karl Popper.

O centro do debate € o método nas ciéncias sociais. Adorno defende o método
‘dialético’; Popper sustenta o racionalismo critico. Contudo, a questdo revela-se mais
abrangente do que parecia nesse primeiro momento. Qual é a relacdo entre a teoria e as
experiéncias? Adorno pressupfe uma distingdo entre ciéncias da natureza e ciéncias
sociais. Para Adorno, a ciéncia da natureza deixa-nos livres para escolher esquemas,
categorias e métodos de indagacdo, porque seu objeto ainda ndo estad pré-formado e
mediado pelo homem. As ciéncias sociais, ao contrario, devem levar em conta a
contaminacdo subjetiva (politica e ideoldgica) que opera no seu objeto. E, por essa
razdo, seu método deve fazer emergir as proprias contradi¢fes ao lado das contradi¢des
da realidade da qual se ocupa. Observa-se que cada campo da ciéncia possui 0S seus
esquemas tedricos, que devem ser desenvolvidos e aplicados a realidade, de modo que
os fatos possam permanecer distintos das normas, assim como deve valer, em cada caso
(aplicacéo), o principio de ndo contradicdo e a coeréncia légico-formal da teoria. Entre
1956 e 1961, Jurgen Habermas (1929) foi colaborador e assistente de Adorno, no
Instituto para a Pesquisa Social de Frankfurt. Somente a partir de 1963, Habermas
comeca a desenvolver uma atividade filosofica a0 mesmo tempo original e ampla, que o

levara ao centro do debate filosofico.
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Sabemos que Marx critica enfaticamente a passagem da logica a natureza e a
propria filosofia da natureza j& que, para o pensador, a primeira nada mais € do que a
passagem da abstracdo a contemplagdo, j& que o homem alienado de si mesmo é um
homem alienado de sua esséncia natural e humana. Marx critica ainda a exterioridade da
natureza que é concebida como negatividade. Marx sobre tais influéncias entende que a
alienacdo capitalista é complexa, pois parte da alienacdo das coisas, da alienagéo de si
proprio, da alienagdo do género. Muitos autores falam do local como um novo espago
social de poder que permite orientar e consolidar as condi¢cdes para 0 surgimento de
relacBes e acdes que atualizem uma racionalidade ambiental. Esta é entdo construida ao
desconstruir as diversas ordens sociais da racionalidade capitalista dominante. Para
sabermos escolher as estratégias e instrumentos necessarios para solucionar problemas
ambientais, é preciso conhecer um pouco dos alicerces, funcionamento e evolucédo da
ciéncia no mundo real. Em uma educacdo que se afirme como emancipatoria -
transformacdo plena, que engloba as multiplas esferas da vida planetaria e social,
inclusive a individual, ou o processo educativo ndo pode ser dito como transformador
(Loureiro, 2004).

Para Adorno e Horkheimer (1985), 0 pensamento “coisificado” pela matematica,
pela maquina, entre outras, abdica de sua prépria realizacdo. Ao disciplinar tudo que é
Unico e individual, permite-se que o todo ndo compreendido se volte enquanto
dominacdo das coisas, contra 0 ser e a consciéncia dos homens. O mitico respeito
cientifico pelos dados, que estdo continuamente sendo criados por eles, acaba por se
tornar — ele préprio, um fato — fortaleza diante do qual a imaginacgéo se transforma em
utopia. O esclarecimento, porém, pode ser extremamente destrutivo enquanto algo de
semelhante adaptacdo, mera construcdo de meios, € somente se reencontrara quando
tiver a ousadia de superar o principio da cega dominacao.

No que se refere aos limites do esclarecimento, Adorno e Horkheimer (1985)
chamam a atencéo para a sociedade atual, onde tudo estd a venda no mercado e até
mesmo as revolugdes, onde chefes fascistas negociam atras das portas o territdrio e a
vida das nacdes, onde a politica ndo € mais somente um negocio, mas 0 negdcio é a
politica inteira. A producdo passa a ser aceitavel na corte e os senhores, transformados
em burgueses, vestem um traje mais civil para “empoderarem-se” do trabalho de
outrem, e onde eles prdprios sdo os produtores, sem perder a caracteristicas das rapinas
de sempre. A cultura converteu-se em uma mercadoria difundida como uma informagéo

sem penetrar nos individuos dela informados. O pensamento reduzido ao saber é
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neutralizado e mobilizado para a simples qualificacdo nos mercados de trabalho
especificos e para aumentar o valor mercantil da personalidade. Na fase totalitaria da
dominacdo a semicultura chama de volta os charlatbes provincianos da politica e, com
eles, o sistema delirante e o imp&e pela grande inddstria e pela industria cultural.

Para Pereira’ a crise deste paradigma dominante esta diretamente vinculada a
uma op¢do de um modelo que é o das ciéncias exatas, disseminado e seguido na
producdo do conhecimento cientifico, que invadiu e ditou regras de conduta nas mais
diferentes esferas do agir cotidiano no contexto da modernidade. Adorno e Horkheimer
também identificam essas lacunas da racionalidade ocidental, na Dialética do
Esclarecimento, quando afirmam que, desde o mito, que continha em seu bojo a
necessidade de dominio da natureza, a racionalidade, ap6s ele implementada, ja nasce
viciada. Ela prioriza sempre o dominio, de modo que ela, ao invés de atingir a
emancipacao, converte- se hum novo mito. A crise do sujeito moderno esta associada a
crise de um paradigma que ja apresenta varias anomalias e que, a partir das mesmas, as
demais consequéncias seriam a crise e a revolugdo que preparariam o surgimento de um
novo paradigma.

Observa-se que, dentro da escola de Frankfurt, Adorno criticara as estruturas
metafisicas em Husserl, uma perspectiva que chegara até Habermas. Mas, qual a relagédo
entre a Filosofia e o pensamento do social? Heidegger e Gadamer posicionaram-se
frente a hermenéutica e, depois, Habermas e Derrida fardo criticas contra a mesma. Para
Heidegger a fenomenologia do ser-ai, € hermenéutica. Conforme Heidegger dos gregos
veio a origem do nome, mais a filosofia grega ndo esta muito ligada a hermenéutica. Os
cristdos ou, mais precisamente, Santo Agostinho, pensaram as condi¢des da
interpretacdo da Biblia.

Habermas recombinara diferentes pensamentos que partirdo desde o0s
representantes da Escola de Frankfourt até os estudos sobre Kant, Marx, Weber,
Durkheim, Mead, Lukacs, Horkheimer, Adorno, Marcuse e Parsons. De Marx,
Habermas herdara o materialismo histérico, a analise do concreto, a critica a economia
politica, a critica a relacdo entre a economia e 0s interesses politicos e, ainda, a
coisificacdo do ser humano nas sociedades capitalistas moderno-contemporéneas.
Habermas ira propor uma nova forma de olhar onde a interacdo € a energia necessaria

para 0 agir comunicativo e essa interagdo se da por meio da comunicagdo que, por meio
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da acéo reflexiva, torna-se um agir comunicativo. A epistemologia surge entdo de uma
teoria critica renovada.

Habermas percebe que nds podemos fundamentar nosso conhecimento no
ambito da linguagem ja que a mesma detém elementos cognitivos e intelectuais, apela
para a cognicao e, livre dos ruidos ideoldgicos, possa acontecer de maneira livre e em
local/espaco ideal — a linguagem se expde como cogni¢do. Em Habermas o principal
desafio da educacdo reside justamente em compreender a formacdo simultanea do
individuo como grupo social e como cidaddo de uma comunidade politica maior de
forma a tratar de uma educacdo mais abrangente como um processo de formacgédo
cultural e cientifico em todos os espacos onde acontecem. Processos de aprendizagem
séo concebidos como solugdes de problemas o que significa a racionalizagdo do mundo
da vida que parte da autonomia individual para a emancipacao social.

Conduzindo o pensamento para uma reflexdo sobre a razdo em interacdo com a
cognicdo, no que se refere a fala e acdo de forma articulada, hd a possibilidade de
emancipacdo humana e autonomia politica ou a possibilidade de auto-realizacdo do
direito de igual participacdo na formacdo de uma vontade politica e na resolucdo de
problemas. Habermas questiona a ideia postulada de comunidade que ndo é mediada
pela possibilidade de seus participantes tomarem decisoes efetivas. Podemos considerar
como justa apenas aquela sociedade que estabelece em sua estrutura premissas para o
dialogo e que se certifica de que seus membros participam igualmente das eventuais
discussBes sobre as normas em questdo, sem que haja qualquer tipo de coercdo. Dessa
forma, fica assegurado o grande potencial de emancipacao da teoria da linguagem.

Habermas, por meio de sua vasta e densa obra nos traz algumas caracteristicas
como o universalismo, o procedimento ético, a sociedade civil, énfase nas relacdes
sociais, cooperacdo, predominancia do correto sobre o bom, importancia da figura do
outro, prioridade do bem comum, democracia, a relevancia da pessoa, entre outros que
ndo se encaixam com 0 modelo de sociedade em que vivemos hoje. Atualmente o
modelo predominante instrumental nega o ético e a questdo dos juizos de valor. Ha uma
individualizagdo dos valores, da consciéncia moral e subjetiva. Ha atualmente uma
auséncia de conexdo do publico com o privado. Habermas ira propor entdo transcender
0 ambito cientifico ao pressupor uma comunidade de comunicacgdo. No ambito publico,
a argumentagdo se transforma em fato ético. Algo capaz de “diminuir a violéncia
metafisica dos efeitos de poder”. Habermas, na busca de respostas concretas, pressupoe

uma sintese entre ética e moral. Falamos dos valores da vida pratica e a principal ideia é
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propor uma reflexdo, investigar as praticas morais e as tradi¢cdes culturais. Sabemos que
a filosofia € teoria e, ao se tornar prética, corre o risco de se transformar em pedagogia,
portanto ndo se trata aqui de uma pedagogia, mas de uma tentativa filoséfica de
conduzir o pensamento a acdo. Somos, a todo o0 momento, impelidos a dar respostas,
que tipo de razdo nos move em nossa linguagem de cada dia?

Falamos de diferentes mundos junto a comunicacao linguistica. O discurso se
move entre 0 mundo subjetivo, relacionado a veracidade, 0 mundo objetivo, relacionado
a verdade e o mundo social, que requer a retiddo moral. O paradigma da linguagem
clama por um elemento fundamental na matriz do conhecimento que devera surgir junto
a uma critica profunda da sociedade, acompanhado por uma critica profunda da ciéncia.
Para Habermas a reflexdo é algo fundamental, jA& que a racionalidade deve se
desenvolver em torno da resolucdo de conflitos, cuja resolucdo ndo deve se apoiar na
autoridade, na tradicdo, ou na forca, mas, sim, em torno de argumentos que possam
permitir acordos e consensos. Enfim, é possivel que grupos sociais se tornem capazes de
competéncias mais complexas para conhecer a realidade superando as explicagOes
puramente racionais, deterministas e autoritarias? Para Habermas a interacéo é a fonte
de conhecimento e possibilita inUmeras trocas, compreensfes, assimilacdo. SO €

possivel compreender o outro na interacao.

Teoria da acdo comunicativa de Habermas e suas implicagdes no processo

educativo

Considerando a crise ética que vivemos hoje em nossas sociedades e na busca de
tentativas para uma fundamentacdo da prépria ética, chegamos ao problema da
possibilidade de sua aplicacdo. A ética mistura-se com a politica e a solugdo de muitos
problemas encontra-se relacionada a essas diferentes dimensdes. Observa-se que essa
orientacdo basicamente caracteriza-se por certo “particularismo” dos interesses dos
sistemas que a normatizam, ético-religiosos tradicionais. No entanto, a ética da
responsabilidade contribui para mostrar exatamente sobre o quanto nos encontramos
atrelados ao sistema predominante ou, conforme o pensamento de Habermas, o quanto o
sistema predominante esta acoplado a n6s? Neste sentido, a pragmatica da linguagem,
por meio de uma exigéncia mais radical, pode investigar as premissas da moral

convencional, institucional. Para além do discurso pratico, a necessidade de uma analise
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das premissas intersubjetivas da constituicdo do sentido e do significado do mundo no
qual vivemos.

Habermas procurard demonstrar que a maxima que determina a comunidade
ética e politica refere-se a um agir como se fizéssemos parte verdadeiramente de uma
comunidade de comunicacdo ideal e nela esse agir estaria relacionado a argumentar
racionalmente no sentido de alcangar um consenso racional. Estaria essa maxima
relacionada a uma perspectiva para além do pensamento convencional? Uma
possibilidade de um pensamento filosofico atual? Percebe-se claramente a sua dimenséo
social, ao pensarmos a tendéncia hoje de anular a razdo em nome de um racionalismo
cientifico e instrumental e o esforco em demonstrar que a mente ndo existe, ja que
alguém sempre estara pensando por vocé. Além disso, Habermas utiliza-se da
perspectiva particular do reconhecimento para determinar explicitamente a ordem
politica legitima. A legitimidade, por sua vez, nada mais é do que a dignidade de uma
ordem politica particular, reconhecida, o que confere ao individuo autonomia e,
potencialmente, um papel constitutivo. O individuo é potencialmente determinado como
sujeito.

Interessante observar que o problema da responsabilidade refere-se a uma pratica
coletiva, tendo em mente as coordenadas historicas da atualidade da realizacéo da ética.
Os fenbmenos comuns, segundo Habermas, sdo revelados ao se investigar a acao
comunicativa, ou seja, ao se investigar o carater de validade desse tipo de acdo. Além
disso, a ética do discurso é considerada cognitivista, como uma tentativa de determinar
a questdo da ética por meio de argumentos. Ele se refere a possibilidade discursiva e
racional de determinacdo da ética dentro de parametros sociais. Observa-se que um dos
principais pontos da ética do discurso habermasiano sugere que uma norma seja valida
apenas quando todos o0s participantes na argumentacdo concordem com a validade desta
mesma norma. Neste contexto, como esse consenso deve ser alcancado, ou melhor,
como esse principio fundamental deve ser aplicado? Habermas discorre sobre o
principio da universalizagdo, que torna possivel avaliar os participantes sob a
argumentacdo moral e, funcionando como um principio da indugdo, visa garantir “que
somente aquelas normas que expressam a vontade geral podem ser consideradas como
validas: elas devem ser, conforme ja assinalara Kant, adequadas para a lei geral”.

Habermas concorda com a opinido de que uma completa e concreta teoria da
emancipacdo ndo pode ser encontrada na Tradi¢do. J& a Modernidade como um todo
gira em torno do paradigma do trabalho. Nesta tematica surge a perspectiva pragmatica
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e os estudos da estrutura da linguagem — isto €, a aptiddo dos homens para se
comunicarem. Sob o ponto de vista de uma comunidade ideal de comunicacdo, ainda
teriamos questdes a serem desvendadas sobre: como atingir a dimenséo da verdadeira
interacdo e comunicacdo humanas quando deparada com estruturas de poder e
ideologias? Ou, ainda, como é possivel precisar critérios para uma critica, se € que é
possivel haver uma teoria social critica? Vimos que Habermas inicia a discusséo sobre
interesses cognitivos, problematizando simultaneamente o moderno paradigma do
trabalho, expondo, com isso, o predominio da acdo estratégica, instrumental. A Teoria
da Acdo comunicativa é baseada na tomada de decisdo discursiva, tida como ponto
originario da constituicdo do significado. A partir desse momento, toda comunidade
deve assegurar, no sentido institucional, as condi¢cbes da tomada de decisdo. A
comunidade deve garantir as condicdes de possibilidade de uma decisdo dialdgica sobre
a prépria comunidade.

Sabemos que a escola corresponde a uma opc¢do formal que aliena o carater
existencial e politico da experiéncia pedagdgica. O trabalho de ensino-aprendizagem,
nos moldes de uma civilizacdo que vivenciamos hoje, perde sua dimensdo humana e
reduz-se a uma relagdo “fetichizada” de trocas institucionais. O trabalho intelectual
torna-se um fim em si mesmo, adequado as aspira¢des profissionalizantes, desvinculado
das causas, sentidos e compromissos que poderiam orienta-lo. A atividade educacional,
nas condi¢cBes em que ocorre, €, para muitos autores, pura alienacdo. Ou seja, perceber
essas distorcdes, por conta de uma visdo reducionista da razdo imposta pela
racionalidade instrumental, ¢ de fundamental importancia ao pensar a Educacdo
Ambiental. A emancipacdo da humanidade, vinculada a razdo instrumental, expressa
pela utilizacdo da categoria trabalho pelas instituicdes de ensino, como recurso para a
realizacdo de tal projeto, tem-se mostrado insuficiente para fundamentar um projeto de
libertacdo. A racionalidade que sustenta a educacdo carece de reflexdo e, portanto, a
educacéo parece ter perdido seu horizonte.

Da mesma forma como a razéo, a educagédo passa a ser pensada e realizada tendo
por referéncia visbes contingentes e a multiplicidade de sentidos. Em outros termos,
tudo vale e nada mais é possivel de ser efetivamente fundamentado. A educacédo como
sinbnimo de emancipagéo social e individual confunde-se em uma educagéo orientada
pela utilidade e pela pratica da administragdo dos interesses econdémicos e das posses
individuais. Em vez de universal e voltada para a formacdo humana geral, torna-se

elitista e destinada a oferecer uma formagdo predominantemente voltada para a
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produtividade econdmica. Para Habermas (1990), a educacdo coloniza-se e assume a
condicdo de um instrumental técnico de manipulagdo politica e econdmica, no lugar de
um recurso de oposicdo e de transformacdo social, transforma-se em recurso de
estabilizacéo funcional.

Em sua obra Teoria da Acdo Comunicativa (1992), Habermas expfe sua
preocupacao em desenvolver uma teoria de racionalidade. Ele também busca reabilitar a
ideia de que existe um sentido universalista de razdo que se aplica & dimensdo moral-
pratica e que pode levar a superar as limitagdes impostas pela visdo reducionista da
racionalidade instrumental, restabelecendo o seu poder emancipador. Habermas
argumenta que qualquer um que usa a linguagem, presume que ela pode ser justificada
em quatro niveis de validade: o que € dito é inteligivel, ou seja, a utilizacdo de regras
semanticas inteligiveis pelos outros; que o conteudo do que € dito é verdadeiro; que o
emissor justifica-se por certos direitos sociais ou normas que sao invocados no uso de
idioma; que o emissor é sincero no que diz, ndo tentando enganar o receptor. Isto é o
que Habermas classifica de comunicacgao nédo distorcida.

Observe que, quando uma das regras é violada, ou seja, o locutor estd mentindo,
entdo a comunicacdo estd distorcida. Dotada de varias implicacGes, inclusive uma
definicdo de verdade de carater universal, tais regras inerentes a linguagem tornam os
sujeitos universalmente competentes para interagirem comunicativamente e, assim,
chegarem a um entendimento racional. Se o conhecimento humano constitui-se pela
acao linguistica comunicativa, a linguagem passa a assumir a fungédo central no processo
de constituicdo do conhecimento e da prépria realidade vital, como praxis interativa.
Habermas transcende o conceito de razdo que se baseia na relagcdo sujeito-objeto,
defendendo a relacdo entre sujeitos: a razdo comunicativa. O modelo da relagdo sujeito-
objeto sO permite pensar 0 aspecto cognitivo e instrumental do processo comunicativo.
Na opinido do filosofo, todo ato comunicativo inclui dois outros aspectos: 0 normativo e
0 estetico-expressivo, ou seja, N0 momento em que se comunica com outro sujeito, pela
mediacdo da linguagem, visando ao entendimento mdtuo, cada locutor invoca
pretensdes de validade com relagdo a trés tipos de proposi¢des: as que se referem ao
mundo objetivo das coisas (trabalho), ao mundo social das coisas (sociedade) e ao
mundo subjetivo das vivéncias e emocdes (personalidade). Ou seja, Habermas
diferencia trés areas cognitivas primarias nas quais o interesse humano gera

conhecimento. Essas areas determinam categorias relevantes para o que nds
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interpretamos como conhecimentos, quer dizer, determinam o modo de descobrir o
conhecimento.

Essas areas definem os interesses cognitivos ou os dominios de conhecimento,
que sdo fundamentados em aspectos diferenciados da existéncia social: trabalho,
interacdo e poder. O trabalho refere-se ao modo como a pessoa controla e manipula o
seu ambiente. Isto é comumente conhecido como acédo instrumental. O conhecimento é
baseado em investigacdo empirica e governado por regras técnicas. O critério de
controle efetivo da realidade define o que € ou ndo é uma acdo adequada. As ciéncias
empirico-analiticas que usam teorias hipotético-dedutivas caracterizam esse dominio.
Para Habermas aquilo que consideramos dominio da pesquisa cientifica, por exemplo,
Fisica, Quimica e Biologia (ciéncias exatas), sdo classificadas como pertencendo ao
dominio de Trabalho. O dominio pratico identifica interacdo humana social ou agédo
comunicativa. O conhecimento social € governado por normas consensuais, as quais
definem expectativas reciprocas sobre o comportamento entre os individuos. Normas
sociais s6 podem ser fundamentadas na intersubjetividade da compreensdo mutua de
intencdes. Muitas das disciplinas hermenéuticas, como a ciéncia social descritiva, a
historia, a estética, a literatura etnografica e assim sucessivamente sdo classificadas por
Habermas como pertencendo ao dominio do pratico.

O dominio emancipatério significa autoconhecimento ou autoreflexdo. A
emancipacao tem a ver com as forcas institucionais ou ambientais, que limitam nossas
opcdes e o controle racional sobre nossas vidas, mas que podem ser encaradas como
além do controle humano (reificacdo). PercepcBes obtidas através de autoconhecimento
critico sdo emancipatorias, na medida em que, no minimo, uma pessoa pode reconhecer
as razdes para seus problemas. Conhecimento é obtido através de auto-emancipacao,
através da reflexdo que conduz a uma consciéncia ou perspectiva de transformagdo. O
ator competente de Habermas tem o dominio das regras de operagdes formais,
capacidade de assimilar o mundo objetivo e o mundo social do seu entorno,
apresentando a capacidade de reorganizar suas estruturas cognitivas e esquemas mentais
com a finalidade de interagir de forma cada vez mais reflexiva e consciente. O sujeito
que argumenta é livre e autbnomo e tem igualdade de direitos para participar da
argumentacdo. Observe que o sujeito tem que desempenhar as trés reivindicacdes de
validade: representar algo (verdadeiro) no mundo; expressar a intengdo do locutor; e

estabelecer relagdes interpessoais legitimas.
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Para Habermas, esse modelo de racionalidade comunicativa s se tornou
possivel com o advento da modernidade, ja que nas sociedades tradicionais ndo era
possivel tomar posi¢do clara de aceitacdo ou recusa das diferentes pretensfes de
validade, porque as trés esferas caracterizadas como objetiva, social e subjetiva
interpenetravam-se, convivendo simbioticamente num todo indiferenciado, dominado
pela religido. Outras duas categorias introduzidas por Habermas, Sistema e Mundo da
Vida, sucedem as de trabalho e de interacdo, sendo complementares entre si e s&o uma
atualizacdo desses conceitos. Para o autor, trata-se de reconstruir de forma integrada
duas abordagens que tém predominado nas ciéncias sociais. Habermas entende, o
mundo da vida como uma composi¢do das convicgdes culturais, a ordem institucional e
a da estrutura da personalidade. Cultura, sociedade e personalidade sdo os trés
componentes do mundo da vida, representando trés processos que constituem a
reproducdo social: a reproducdo cultural, a integracdo social e a socializacao.

Isto se traduz em que tais instdncias mantém-se e se reproduzem pela agéo
comunicativa. A vida social e sua concretude compfem-se dessas nogoes
complementares de acdo comunicativa e mundo vivido. Quanto ao sistema ou mundo
sistémico, 0 mesmo se opGe a0 mundo da vida e se mantém dependente do agir
comunicativo, porque o mundo sistémico € decorrente da racionalizacdo do mundo da
vida e surge como redutor que pesa sobre o agir comunicativo diante dos mecanismos
de controle social. Quando o mundo sistémico fica independente do mundo da vida,
torna-se mais complexo e passa a se impor sobre 0 mundo da vida - "colonizacdo do
mundo da vida". A educacdo, assim como a Educacdo Ambiental, como parte do
mundo, sofre 0 mesmo condicionante. Mas, para o filésofo, 0 mundo da vida e dos
sistema apresenta limitagdes no entendimento da teoria social: a primeira limita-se a
analise da sociedade na perspectiva interna; a segunda fixa-se na perspectiva dos
sistemas. O desafio de Habermas é reconstruir essas duas abordagens, na perspectiva da
teoria comunicativa. Para Habermas o mundo da vida € o contexto da comunicacao,
onde ocorre a praxis comunicativa do dia-a-dia, transmitida culturalmente. Podemos
observar que o desafio lancado por Habermas (1989) aos educadores é de que se tornem
criticos permanentes desse processo conflituoso, que é a educacdo que necessita de
revalidacéo.

Habermas considera que a humanidade pode retomar o projeto da modernidade e
fazer da educacdo um processo de conscientizagdo social que, independente da

circunstancia, essa possibilidade emancipatdria encontra-se na esfera do mundo da vida.
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A razdo torna necessaria a reconstrucdo critica do agir e pensar. Habermas (1989)
desafia educadores e educandos a repensarem e mudarem sua Vvisdo sobre o poder e 0
papel da educacdo e do préprio conhecimento. O autor acredita que todo o produto de
uma producdo deve ser concebido como um saber que lhe da sustentacdo. A
legitimidade deve provir da aprovacdo publica, pela participacdo livre e indiscriminada
de todos os concernidos. A teoria da racionalidade comunicativa aponta para a
necessidade de uma abordagem diferente da relagdo teoria-prética, algo que leva o autor
a tematizar essa questao estabelecendo outra mediacéo entre o pensar e 0 agir humanos.
Para a educacdo atual, o desafio é a critica radical a linguagem e a comunicacao;
é nelas que o potencial de emancipacdo ainda se mantém intacto; a educacdo podera
reassumir seu papel critico, libertador. Para isso a educagdo precisa rearticular seu
vinculo com a racionalidade comunicativa e com o mundo da vida. A educa¢do, mesmo
ndo se desvinculando totalmente do mundo da vida, transforma-se em instancia
determinada por critérios sistémicos, e nela conflui: a do mundo da vida e a do sistema.
A racionalidade sistémica traz, como consequéncia, uma progressiva colonizagdo do
mundo da vida escolar, bloqueando a acdo comunicativa e implantando um processo
ascendente de controle manipulativo, com a decorrente reducdo da liberdade e da
participacdo no processo pedagdgico de professores e alunos. Para Habermas (1982), a
luta da educacdo deve ser contra o processo de inculcacdo ideoldgica da industria
cultural. E preciso que a cultura originaria do mundo da vida de cada individuo torne-se
referéncia primeira no contexto escolar. Espera-se que o cidadao forme sua competéncia
pela instrumentacdo obtida numa educacdo de qualidade. Isto €, construcdo de
conhecimento, transformando-se em agente central da qualidade e da competitividade.
Considerando ser a Educacdo uma obra coletiva, onde ndo cabe paciente,
ouvinte, espectador, devemos pensar a Educacdo e a Educacdo Ambiental como
intrinsecamente aprender a aprender, saber pensar, para melhor intervir. Habermas
afirma que a influéncia sisttmica, a medida que a escola passa pela formalizacéo e
burocratizacdo sistémica, é desvinculada do ordenamento do mundo da vida. A escola
deve ser um espaco em que prevalecam acdes estabelecidas comunicativamente. Dessa
forma, a legitimidade do agir pedagogico sedimenta-se no agir comunicativo, a acgao
pedagdgica deve ser desburocratizada, os curriculos devem ser minimamente
regulamentados e a interferéncia sistémica deve ser reduzida. A escola deve primar pela

preocupacdo com a democratizacdo de suas estruturas de decisdo e evitar que as
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interferéncias sistémicas neutralizem o papel dos cidaddos de decidirem, com

autonomia, a conducéo do seu processo de formagéo.

Emancipacao e racionalidade comunicativa

Embora tenha integrado a Escola de Frankfurt, Habermas ndo compartilha do
pessimismo de Adorno e Horkheimer. Para ele, a modernidade ndo chegou ao fim -
como pretende demonstrar Lyotard - nem é um projeto inviavel -como pensavam 0s
frankfurtianos. A modernidade é um projeto inconcluso, e o grande desafio hoje &, pois,
abrir um espago para a efetivacdo da verdadeira modernidade como ela foi concebida no
ideério do iluminismo do século XVIII. Esse projeto, afirma Habermas - e nesse aspecto
concorda com Adorno e Horkheimer - foi reduzido ao aspecto sistémico, técnico-
cientifico, deixando de lado a modernizacdo comunicativa, simbdlica. A sociedade
contemporanea caracteriza-se, entdo, pelo predominio da razdo dos meios, ou seja, esta
organizada segundo a logica da razdo instrumental. Essa desenvolveu-se em plenitude,
dominando o mundo dos objetos e considerando todos os problemas humanos como
problemas técnicos. A tentativa de Habermas € recuperar a dimensdo da modernidade
que restou atrofiada, isto é, recuperar a dimensdo da razdo, subsumida na razdo
instrumental. Ele tem em mente uma sociedade composta de sujeitos capazes de
interagir com base em acordos racionais e ndo na dominagdo de uns e na submissao de
outros.

Adorno e Horkheimer, segundo Habermas, presos ao paradigma da consciéncia,
ndo conseguiram vislumbrar uma saida. Esse paradigma conhece apenas uma razao, a
razdo subjetiva. Essa razdo, contraposta a razdo objetiva, defendida pelos antigos, é
concebida como capacidade de dominar o mundo. Habermas substitui, entdo, esse
conceito de razdo centrado no sujeito “por um conceito processual e comunicativo”.
Dessa forma € possivel observar a passagem de uma razéo centrada na consciéncia para
uma raz&o centrada na comunicagdo. Ao invés da relacdo sujeito-objeto, como ja vimos,
a relacdo sujeito-sujeito. No paradigma da comunicagdo proposto por Habermas, o
sujeito “ndo ¢ mais definido exclusivamente como sendo aquele que se relaciona com
objetos para conhecé-los ou para agir através deles e domina-los”, mas como aquele
que, durante seu processo de desenvolvimento historico, € obrigado a interagir
eentender-se com outros sujeitos. A acdo comunicativa é, assim, voltada para o

entendimento, que é a capacidade dos sujeitos de chegarem a um consenso. Para
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Habermas, o ideal iluminista de emancipacdo humana realiza-se no entendimento mutuo
e no entendimento livre do individuo consigo mesmo. Assim, ndo é o conhecimento ou
submissdo de uma natureza objetivada, sendo a intersubjetividade do entendimento
possivel. O foco desloca-se entdo de uma racionalidade cognitivo-instrumental a uma
racionalidade comunicativa. Com uma concepcao dialdgica, social da racionalidade, ndo
se trata apenas do contato do sujeito com o mundo, mas fundamentalmente na interagéo
entre sujeitos, através do processo de comunicacdo. No discurso é feita a avaliacdo
critica das pretensdes de validade, implicitas nas situacdes de fala cotidiana, ou seja, na
interacdo linguistica usual.

Com base no conceito de razdo comunicativa, Habermas problematiza as
modernas sociedades ocidentais. Nessas sociedades, afirma ele, operou-se a distin¢do
entre 0 mundo do sistema e 0 mundo vivido. No mundo do sistema, as acfes sdo
estratégicas, ou seja, constituem uma articulagdo de meios para obtencdo de fins. Tais
acOes orientam-se para o éxito. Este € o campo da politica e da economia. No mundo
vivido, os sujeitos interagem buscando o consenso. As agdes sdo comunicativas. No
mundo do sistema ndo ha lugar para a acdo comunicativa, pois no sistema econémico, o
dinheiro substitui a linguagem; no sistema politico, a linguagem é substituida pelo
poder.

Habermas pretende recuperar a universalidade da razdo, que tem o seu substrato,
segundo ele, na linguagem. A racionalidade, em Habermas, é um conceito que
transcende os limites de toda comunidade local em direcdo a uma comunidade
universal. A acdo comunicativa que se efetiva na linguagem é uma forma privilegiada
de relacionamento entre os sujeitos: permite a articulacdo de valores, elaboracdo de
normas e o questionamento dos mesmos. Essa € a diferenca entre o agir comunicativo e
0 agir estratégico, enquanto no primeiro ha a busca do reconhecimento intersubjetivo
das pretensdes de validade, no segundo, um individuo age sobre o0 outro para atingir 0s
fins que ele a priori definiu como necessarios. Numa sociedade emancipatoria,
predominam as agdes comunicativas. O processo de emancipacdo implica, entdo, um
processo de racionalizacdo, de evolugdo simbolica, de diferenciacdo do mundo de vida,
de aperfeicoamento da comunicagdo entre os sujeitos. O mundo emancipado é aquele
onde o mundo vivido tem supremacia sobre o mundo do sistema. O que significa
resolucdo dos conflitos humanos com base em discussdes racionais, e evolugdo material

equilibrada com as exigéncias do meio ambiente.
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Observa-se que, na perspectiva de Habermas, a educacao deve contribuir para o
projeto emancipatorio e universalista. Esse projeto é informado por um novo conceito
de razdo: a razdo comunicativa. Essa € uma razdo processual que, embora transcendente
num sentido, ou seja, ultrapassando os contextos de vida e encontrando a unidade na
multiplicidade das vozes, situa todo o contetudo no terreno do contingente. Isto significa
que ndo h& definicdo a priori da substéncia desse projeto. A razdo comunicativa é
fundamentalmente um procedimento, ndo podendo determinar contetdos de antemé&o. A
verdade do projeto de emancipacéo, entdo, estara sempre sendo submetida a uma critica
permanente nos contextos especificos, ainda que esse procedimento racional obedeca a
principios universais.

Né&o encontraremos, pois, na teoria de Habermas, indicag0es substanciais
que orientam a organizacdo da escola, a formacdo do educador e a sua relacdo com o
educando. Contamos apenas com diretrizes gerais, 0s conteudos serdo definidos
mediante um processo intersubjetivo. Corremos entéo o risco do relativismo, ou seja, de
todas as ideias se igualarem? Para Habermas, o limite para o relativismo é a
comunidade ideal de comunicacdo. Essa € uma ideia reguladora para a comunidade
fatica. Os procedimentos daquela comunidade seriam uma garantia contra a aprovacao
de quaisquer conteudos. Ou seja, ao estabelecer regras que garantem a participacdo
igualitaria de todos os integrantes no processo de discussdo, a comunidade ideal de
conversacdo funcionaria como o horizonte, como a referéncia que impediria a

aprovacao de decisdes contrarias a emancipacao.

A Racionalidade Ambiental

Como en una pintura en movimiento donde las diversas escenas del paisaje
epistémico se van expresando en la tela fluida del tiempo, se entretejen las
discursividades y argumentaciones de la episteme moderna, hasta que van
enmudeciendo, acalladas por sus propias contradicciones y sus limites de
significacion, para dar voz asi a esa otredad que es el saber ambiental que
establece los puntos de referencia y las lineas de demarcacion desde

donde se configura una nueva racionalidad. (LEFF, 2004)

Enrique Leff compreende a problematica ambiental como algo que emerge de
uma crise da civilizacdo ocidental, da racionalidade da modernidade e do sistema

econémico de um mundo cada vez mais globalizado.

No es una catastrofe ecoldgica ni un simple desequilibrio de la economia. Es
el desquiciamiento del mundo al que conduce la cosificacion del ser y la
sobreexplotacion de La naturaleza; es la pérdida del sentido de la existencia
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que genera el pensamiento racional en su negacion de la otredad. (LEFF,
2004)

Conforme Leff (2004), a crise ambiental gerada pela hegemonia totalizadora de
um mundo globalizado pela vontade da ciéncia e pelo mercado, e ainda a crise
ambiental como coisificacdo, tem suas raizes na natureza simbodlica do ser humano e
comeca a germinar com 0 projeto positivista moderno que busca estabelecer a
identidade entre o conceito do real. Mas, para além da falta de significacdo das palavras,

é perda da referencia dos sentidos, a crise do efeito do conhecimento sobre o mundo.

Mas alla de las controversias epistemolégicas sobre la verdad y la objetividad
del conocimiento; mas alla del problema de la representacion de lo real a
través de la teoria y la ciencia, el conocimiento se ha vuelto contra el mundo,
lo ha intervenido y dislocado. Esta crisis de la racionalidad moderna se
manifestd, antes que como un problema del conocimiento en el campo de la
epistemologia, en la sensibilidad de la poesia y del pensamiento filoséfico.
(LEFF, 2004)

O que Leff tenta nos dizer é que toda a critica feita ao projeto iluminista e a
propria modernidade, iniciada pela critica da metafisica por Nietzsche e Heidegger, pelo
racionalismo critico com Adorno, Horkheimer e Marcuse, pelo pensamento
estruturalista de Althusser, Foucault e Lacan e, também, na pos-modernidade com
Deleuze, Guattari, e Derrida, parece ndo ter sido o bastante pra mostrar o limite da

natureza frente & irracionalidade econémica. A crise ambiental surge no momento em

que a racionalidade da modernidade se traduz em uma razdo antinatureza.

No es una crisis funcional ou operativa de la racionalidad econémica
imperante, sino de sus fundamentos y de las formas de conocimiento del
mundo. La racionalidad ambiental emerge asi del cuestionamiento de la
sobre-economizacién del mundo, del desbordamiento de la racionalidad
cosificadora de la modernidad, de los excesos del pensamiento objetivo y
utilitarista. La crisis ambiental es un efecto del conocimiento —verdadero o
falso—, sobre lo real, sobre la materia, sobre el mundo. Es una crisis de las
formas de comprension del mundo, desde que el hombre aparece como un
animal habitado por el lenguaje, que hace que la historia humana se separe de
la historia natural, que sea una historia del significado y el sentido asignado
por las palabras a las cosas y que genera las estrategias de poder en la teoria y
en el saber que han trastocado lo real para forjar el sistema mundo moderno.
(LEFF, 2004x)

Segundo Leff (2004, xi) o inédito da crise ambiental de nosso tempo € a
dimensdo que a racionalidade moderna interferiu no mundo, nas bases da
sustentabilidade da vida, nas diversas culturas em escala planetéria. Para o autor, o

conhecimento tem sido o responsavel por desestruturar os ecossistemas, degradar o
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ambiente ¢ “desnaturalizar” a natureza. Observa-se que a epistemologia ambiental nessa
perspectiva, ndo se trata apenas do problema de conhecer um “mundo complexo", mas
“como” o conhecimento gera a complexidade do mundo. Nosso autor procura um
pensamento para além de uma visao holistica e do pensamento complexo para alcancar
a realidade. Na verdade Leff vai sugerir uma nova relacdo entre ontologia’’,
epistemologia e histdria. Para ele a crise ambiental inaugura uma nova relagdo entre o
real e o simbolico e esté relacionada com a ordem simbolica, a producdo de sentidos e a
criatividade da linguagem. Trata-se de uma indagacao do registro do que néo foi e do

gue ainda néo é.

Contra la epopeya del conocimiento por aprehender una totalidad concreta,
objetiva y presente, la epistemologia ambiental indaga sobre la historia de lo
que no fue y lo que ain no es (externalidad) denegada, posibilidad
subyugada, otredad reprimida), pero que trazado desde la potencia de lo real,
de las fuerzas en juego en la realidad, y de la creatividad de la diversidad
cultural, adn es posible que sea. Es la utopia de un futuro sustentable. Entre
los pliegues del pensamiento moderno, emerge una racionalidad ambiental
que permite develar los circulos perversos, los encerramientos y
encadenamientos que enlazan a las categorias del pensamiento y a los
conceptos cientificos al nicleo de racionalidad de sus estrategias de

dominacion de la naturaleza y de la cultura. (LEFF, 2004 Xii)

O autor justifica que a epistemologia ambiental critica os conceitos guardados
pela filosofia para a compreensdo do mundo, entre eles, conceitos de valor, dialética, lei,
economia e a racionalidade e, ainda, da esperanca de transcendéncia por meio da auto-
organizacao da matéria, da evolugéo e da vida e, como diz o autor, da “reconciliacion de
los contrarios o una ecologia generalizada” (xii). E possivel concordar com a afirmagio
do autor sobre a ideologia do progresso e do conhecimento sem limites se confrontarem
com leis-limites na natureza e dessa forma possibilitar uma ressignificacdo do mundo
para a construcdo de uma racionalidade alternativa. Leff segue com o raciocinio sobre a
condicéo existencial de o homem estar relacionada, além da temporalidade da vida e da
aniquilacdo das condigdes ecologicas e termodindmicas de sustentabilidade, mas
também, quando se abre ao futuro, impulsionado pelo desejo e vontade de poder, pela
criatividade, diversidade, pelo encontro com o outro, “y la fertilidad de la diferencia”
(xiii).

Leff considera que nédo se trata de uma empreitada filosofica tedrica, mas que a

epistemologia ambiental encontra-se permeada a praticas sociais e a novos atores

"0 ser enquanto ser, considerado independentemente de suas determinacdes particulares e naquilo que
constitui sua inteligibilidade propria. Ciéncia do ser, espécie de metafisica geral.
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politicos. Dessa forma, estamos diante de um processo de emancipacdo que implica na
descolonizacdo do saber submetido ao dominio do conhecimento. A epistemologia
ambiental recupera o sentido do ser. Observa-se que Leff recorre aos mitos em sua

reflexdo ontolodgica:

La racionalidad ambiental recupera el sentido criptico del ser para desenterrar
los sentidos sepultados y cristalizados, para reestablecer el vinculo con la
vida, con el deseo de vida, para fertilizarla con el humus de la existencia, para
que la tension entre Eros y Tanatos se resuelva a favor de la vida, donde la
muerte entrdpica del planeta sea revertida por la creatividad neguentrépica de
la cultura. Si el lluminismo generd un pensamiento totalitario que termind
anidando la pulsién de muerte en el cuerpo, en los sentimientos, en los
sentidos y en la razdn, la racionalidad ambiental es un pensamiento que
arraiga en la vida, a través de una politica del ser y de la diferencia. La
racionalidad ambiental inquiere y cuestiona los ndcleos férreos de la
racionalidad totalitaria porque desea la vida. Formula nuevos razonamientos
que alimenten sentimientos que movilicen a la accion solidaria, al
encantamiento con el mundo y la erotizacién de la vida. Construye saberes
que antes de arrancar su verdad mundo y sujetarlo a su voluntad dominadora,
nos lleven a vivir en el enigma de la existencia y a convivir con el otro. La
ética de la otredad no es la dialéctica de los contrarios que lleva a la
reduccion, exclusion y eliminacién del adversario —del otro opuesto—, incluso
en la trascendencia y redencién del mundo donde se impone un pensamiento

dominante. (LEFF, 2004 Xiii)

O autor considera ainda que:

La ética ambiental explora la dialéctica de lo uno y lo otro en la construccion
de una sociedad convivencial y sustentable. Ello implica no solo la
desconstruccién del Logos, sino de la unidad y del pensamiento Gnico como
eje rector de la construccion civilizatoria —desde el monoteismo de la
tradicion judaica hasta La idea absoluta hegeliana—, para poder pensar y vivir

la otredad, para establecer una politica de la diferencia. (LEFF, 2004 Xiii)

Dessa forma fica claro, pelo pensamento de Leff, que a racionalidade ambiental
indaga sobre a fundacdo do “uno” e o desconhecimento do outro, responsavel pelo
fundamentalismo do (unidade) universal, além de trazer uma referéncia as identidades,
ausentes de alteridade, potencializada pelo processo de globalizagdo que origina o
terrorismo e a crise ambiental ambos como decadéncia da vida, como desejo de morte e
exterminio do outro da mesma forma que a perda de sentidos que leva a “coisificagdo”
do mundo e mercantilizardo da natureza. A racionalidade ambiental estuda os contrarios
como a propria dialética da historia para construir um mundo como convivéncia da
diversidade. Percebe-se pela leitura que a racionalidade ambiental esta para além dos

limites dos signos da logica, da matematica e da palavra para apreensao do real. Esta
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para além da palavra — responsavel por nomear e até mesmo forjar mundos de vida e se

tornou: “conocimiento’”.

Y el conocimiento ya no sdlo nombra, describe, explica y comprende la
realidad. La ciencia y la tecnologia trastocan y trastornan lo real que buscan
conocer, controlar y transformar. La racionalidad ambiental desconstruye a la
racionalidad positivista para marcar sus limites de significacion y su
intromision en el ser y en la subjetividad; para sefialar las formas como ha
atravesado el cuerpo social, intervenido los mundos de vida de las diferentes
culturas y degradado el ambiente a escala planetaria. La racionalidad
ambiental inaugura una nueva mirada sobre la relacion entre lo real y lo
simbélico una vez que los signos, el lenguaje, la teoria y La ciencia se han
hecho conocimientos y racionalidades que han reconfigurado lo real,
recodificando la realidad como un mundo-objeto y una economia-mundo. La
racionalidad ambiental construye nuevos mundos de vida en la rearticulacion
entre la cultura y la naturaleza que, mas alla de una voluntad de forzar la
identidad entre lo real y lo simboélico en un monismo ontolégico, reconoce su

dualidad y diferencia en la constitucion de lo humano. (LEFF, 2004 XVii)

Importante perceber que a decomposi¢cdo da natureza no pensamento de Leff e
da razdo expressa pela crise ambiental emerge de uma nova racionalidade para
reconstruir o mundo, mais além da ontologia e epistemologia, considerando a outridade
e a diferenca. Leff a partir do livro: Racionalidad Ambiental: la reapropiacion social de
la naturaleza, faz suas primeiras reflexdes sobre epistemologia ambiental e ecologia
politica. Observa-se ainda que a racionalidade ambiental va se constituindo ao se
deparar com as teorias, com 0 pensamento e com a prépria modernidade. Seu conceito
foi forjado na matriz discursiva do ambientalismo para dai criar seu préprio universo de
sentidos. Como vimos, a racionalidade ambiental brota de uma ética do outro, em um
dialogo de saberes e em uma politica da diversidade.

Para o autor a concepc¢do de uma racionalidade ambiental parte da racionalidade
tedrica que habita a visdo materialista da histéria de Marx, o naturalismo dialético de
Bookchin, a retorica pdés-moderna de Baudrillard, a lei da entropia de Georgescu-
Roegen, a termodinamica dissipativa de Prigogine, o pensamento da complexidade de
Morin, a racionalidade comunicativa de Habermas e a ontologia de Heidegger. O
conceito de racionalidade ambiental contrasta-se com 0s conceitos que sustentam a
racionalidade da modernidade e os proprios limites de compreensdo da complexidade
ambiental. Observa-se que a racionalidade ambiental aparece como um conceito
mediador entre o material e o simbolico. A racionalidade ambiental reivindica uma nova
relacdo entre teoria e pratica. Trata-se de uma politica dos conceptos e estratégias

teodricas que mobilizam as agdes sociais até a sustentabilidade.
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Se a crise ambiental € uma crise da razdo, do pensamento e do conhecimento, a
educacdo ambiental emerge e se funda em um novo saber que deve ultrapassar o
conhecimento objetivo das ciéncias e, por que ndo, ultrapassar o limite da propria
educacdo. Para Enrique Leff, o saber ambiental integra o conhecimento racional e o
conhecimento sensivel, os diferentes saberes e os sabores da vida. Complexidade? Leff
afirma que o saber ambiental reafirma o ser no tempo e o conhecer na historia,
estabelecendo-se em novas identidades e territdrios de vida, além de reconhecer o poder
do saber e da vontade de poder como um querer saber.

O saber ambiental resgata 0 pensamento utdpico e a vontade de liberdade, frutos
de uma contracultura em reagdo a uma cultura predominante na busca de uma nova
racionalidade para a existéncia. Dessa forma, o saber ambiental, interrompido pelo
abismo da incompletude do ser, pervertido pelo poder do saber e mobilizado pela
relacdo com o Outro, elabora outros mundos de vida, reconstréi realidades e nos faz
refletir sobre a questdo da sustentabilidade. O saber ambiental trata-se de uma
epistemologia politica que busca dar sustentabilidade a vida, vinculando potencialidade
ecologica, produtividade de vida no planeta e criatividade cultural em uma relacdo que
estabelece o ser com o pensar e 0 saber.

Observa pelo contexto que com base nesses apontamentos é possivel refletir
sobre o conhecer e 0 atuar no mundo como uma ética motivada por um desejo de vida e
de investigacdo de tal incompletude em meio a uma multiplicidade de sentidos
individuais e coletivos, para além de uma articulacéo cientifica e pedagdgica formada
pelo pensamento caracteristico até entdo. Percebe-se pelo pensamento de Leff que o
saber ambiental busca investigar exatamente aquilo que as ciéncias ignoram, ou quem
sabe, aquilo que as ciéncias, com seu manto racional sobre o real deixam de mostrar, ao
disciplinar paradigma e subjugar saberes.

Interessante perceber que esse saber se produz mediante uma préaxis de
construcdo da realidade social que confronta diferentes interesses e saberes, individuais
e coletivos. Além disso, confronta a objetividade do conhecimento com as diversas
formas de significacdo do real, assim como concretiza-se e se fixa em saberes
individuais e compartilhados, dentro de projetos politicos de construcdo social. Surgem
dessa forma, novas significacbes sociais, novas formas de subjetividade e
posicionamentos politicos ante 0 mundo produzido no encontro de identidades, ou seja,

o ser, para além de sua condicdo existencial geral e genérica.
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Leff argumenta ainda que a compreensdo do ser no saber e a concentracao das
identidades nas culturas, incorporam um principio ético que se traduz em uma diretriz
pedagogica que esta para aléem da racionalidade dialogica e da dialética entre fala e
escuta, para uma que incorpore a disposi¢do para compreender e colocar-se no lugar do
outro, a politica da diferenca, a ética do outro e a hibridizacdo de identidades. Observa-
se que as identidades hibridas emergem da afirmacdo de seus sentidos diferenciados
frente a um mundo homogeneizado e globalizado. Emerge entdo o sentimento de
autonomia com base no direito de ser diferente, de ser capaz de projetar seu futuro,
restabelecer seu territorio e apropriar-se de sua natureza.

Vimos que a linguagem é de fundamental importancia na atribui¢do de um lugar
no mundo e na contribuicdo de algo de novo, original, no discurso e nas estratégias da
sustentabilidade. Para isso, na visdo de Leff, faz-se necessario “sacrificar as palavras,
para que voltem a reexistir no ser das coisas”. Ainda sobre essa ultima reflexdo, a
complexidade ambiental, além dessa busca pelo novo requer uma nova racionalidade do
“ser do mundo” e do “ser no mundo”, a partir do saber ¢ da identidade de cada
individuo e cada cultura. O apreender no mundo se da por conceitos e categorias por
meio das quais codificamos e significamos a realidade, por meio de formacdes e
elaboracdes discursivas que constituem estratégias de poder para a apropriacdo do
mundo. Partindo do ser o processo dialdgico deve caracterizar toda racionalidade
comunicativa construida sobre a base de um possivel consenso de sentidos e verdades.

Importante perceber com Leff que o saber ambiental ndo é o conhecimento da
biologia e da ecologia, pois néo se trata apenas do saber a respeito do ambiente, mas da
construcdo de sentidos coletivos e identidades compartilhadas que formam significagdes
culturais diversas na perspectiva de uma complexidade emergente e de um futuro
sustentavel. O saber ambiental constroi estratégias de reapropriagdo do mundo e da
natureza e implica uma desconstrucdo do conhecimento disciplinar, simplificador,
unitario. Observa-se pela leitura que a complexidade ambiental emerge da relacéo entre
o real e o simbolico, de relagcbes ontologicas e epistemologicas, de hibridacGes da
natureza, da tecnologia e da cultura. Sobretudo, a emergéncia de um pensamento
complexo que apreende o real e que se torna complexo pela intervencdo do
conhecimento.

A educacgédo ambiental, portanto, recupera assim o sentido originario da nocao de
educere, ou seja, como a relacdo pedagogica que deixa ser ao ser, que favorece as
poténcias do ser, da organizacdo ecoldgica, das formas de significacdo da natureza e dos
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sentidos da existéncia se expresse e manifeste. A educacdo ambiental é o processo
dialogico que fertiliza o real e abre as possibilidades para que se chegue a ser o que
ainda ndo se é. Esse é o maior desafio da educacdo na atualidade: o da responsabilidade
da tarefa de coadjuvar este processo de reconstrucdo, educar para que 0s novos homens
e mulheres do mundo sejam capazes de suportar a carga desta crise civilizatoria e
converté-la no sentido de sua existéncia, para o (re) encantamento da vida e para a

reconstrucao do mundo.

4 - Consideracgdes complementares

Ao debrucar sobre a proposta de Flickinger é possivel concordar que a discussdo
em torno de problemas ambientais, hoje, esta visivelmente dominada pelas ciéncias
naturais e tecnologicas com sua metodologia objetificadora e a sociedade parece esperar
que as solugdes venham dessas areas. O autor aborda um dualismo perigoso que se
projeta no nosso relacionamento com o ambiente fisico — natural, ou seja, uma
abordagem regida, por um lado, pelas normas técnicas cientificas das ciéncias naturais
e, outra, orientada, por sua vez, pelos interesses econémicos sociais. Esse dualismo tem
caracterizado, em escala crescente, nossas proprias formas de percepcdo das questdes
ambientais, ao desacoplar a préatica objetificadora das ciéncias naturais e técnicas do
comportamento dos individuos e da comunidade em relacdo a natureza fisica.

Observa-se que cada tipo de abordagem remete a diferentes métodos
cientificamente legitimados: as ciéncias naturais em um racionalismo construtivo a base
da explicacdo causal, ao passo que o agir econdmico-social buscam seus critérios por
meio de processos mais ou menos democraticos de decisdo. Diante disto, se buscarmos
uma saida que pudesse superar o dualismo apontado, levando-se em conta o préprio fato
da educacéo reforcar a fragmentacao disciplinar das ciéncias ambientais, ndo podemos
fugir de suas condicdes. Para Flickinger (2010), primeiro, seria necessario revincular as
questdes ambientais ao agir humano que as originou; e, segundo, essa revinculagdo do
homem com o meio ambiente teria de recorrer a uma postura cientifica ndo mais
objetificadora, portanto, ndo mais reduzida ao modelo de explicacdo causal dos fatos,
usada pelas ciéncias “duras”.

Ao levar em consideracdo essas condicdes, propomos a abordagem
hermenéutica como possivel saida do impasse. Em contrapartida ao método causal-

explicativo, baseado na separacdo primordial entre o sujeito conhecedor e 0 seu objeto
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de investigacdo, a Hermenéutica, como “doutrina de compreensdo”, pressupde a
insercdo do homem na sua historia e linguagem, horizontes estes perante os quais ele
deveria buscar o sentido, tanto dos fatos, quanto do seu préprio agir e a interelagéo entre
ambos. Em outras palavras, o ato de compreensdo exigiria, por parte do sujeito
conhecedor, sua disposicdo de entregar-se a esses horizontes e, se necessario, corrigir
suas proprias convicgdes. Observa-se que em vez de dominar, na qualidade de sujeito
conhecedor, o processo de conhecimento, 0 homem experimentaria a si mesmo,
expondo-se ao risco de perder sua autocerteza inicial. Trata-se, portanto, de um
processo de interpretacdo da experiéncia como ato da construcdo de sentido diante dos
fatos aparentemente objetivos.

Acompanhando o raciocinio do autor, no que se refere ao enfoque hermenéutico,
das origens dessa postura intelectual, a saber, a estrutura dada na interpretacdo de um
texto; na busca de compreender um texto quando ndo podemos simplesmente Ihe impor
convicgdes, opinides ou perguntas motivadas por experiéncias estranhas a ele. O texto,
fala-nos, provocando perguntas que, como vimos, 0 acesso ao sentido de um texto é
determinado, em parte, por certa pré-compreensdo, iSso &, por pré-conceitos nossos, que
condicionam a possibilidade de qualquer guestionamento adequado, devido a colocacgéo
do horizonte da compreensdo junto aos pré-conceitos iniciais. Em outras palavras, o
sentido do texto, resultado da interpretacdo, constitui-se ao longo de um jogo de
pergunta e reposta e de um dialogo entre interprete e texto, que ndo admite o dominio
exclusivo, seja por parte do intérprete ou do texto ele mesmo.

Sabemos que o texto recusa-se a revelar um possivel sentido auténtico-original,
da mesma maneira que o intérprete se vé forcado, ao longo da interpretacdo, a corrigir
suas convicgdes iniciais, assemelhando-se ao horizonte de sentido oferecido pelo texto.
Nesse sentido, o processo de interpretacdo faz que o intérprete se autoesclarega em
relacdo aos seus pré-conceitos originais, exigindo de si um novo posicionamento
intelectual e comportamento pratico. Assim, 0 querer compreender 0 texto supera,
necessariamente, uma sua mera explicacdo causal que estaria condicionada pelo
desacoplamento radical do sujeito conhecedor em relagéo ao objeto da investigagdo. Na
verdade, conforme foi possivel observar com Flickinger, a compreensdo, como processo
de construcdo de sentido, deve-se a intima interacdo entre sujeito conhecedor e o

horizonte exposto no objeto.

Quanto a necessidade de se fazerem experimentos na educacao
ambiental tomando como base esses viés interpretativo, isto, de se tentar ler e
interpretar 0 meio ambiente como se fosse um texto cujo sentido s poderia
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ser decifrado tendo-se em vista um tipo de questionamento que envolvesse 0
préprio homem e, para tanto, a histéria das crises ambientais deveria ser
reconstruida como histéria do intimo envolvimento entre o homem e seu
ambiente fisico-material. Tarefa esta cujo cumprimento dependeria, em
Gltima instancia, de nossa disposicdo de reconhecer na histéria do ambiente a
nossa historia, e a inutilidade de tentarmos nega-la. Sem duvida, uma
verdadeira educagao ambiental deveria levar-nos a apropriagdo de nosso meio
ambiente como processo de nossa propria autoapropriagcdo; SO assim
poderiamos evitar processos de recalque individuais e coletivos em relacéo a
histéria de nossas interferéncias na natureza, junto as consequéncias
catastroficas que esses processos provocariam. (FLICKINGER, 2010)

Diante do desafio, inscrever uma linha condutora em si coerente com
argumentacdo, sem perder de vista a amplitude temaética, caracterizada pela
interdependéncia objetiva entre a constituicdo da sociedade, o problema do meio
ambiente e o papel da educacdo. Desta forma, em conjunto com outros autores,
questionar até que ponto uma educacao preocupada com as questdes ambientais estaria
obrigada a procurar sua base cientifico-profissional em um paradigma epistemolégico
ndo mais comprometido com aquele que rege o status quo representados até mesmo
pelas correntes criticas da educacdo. Podemos dizer que até o século XIX a crenca no
potencial construtivo da razdo ndo encontra resisténcia. Com isso, a confianga no
paradigma iluminista ndo sofreria restricbes até 0 momento da descoberta que, em nosso
século, viria ser nominado como a “Dialética do Esclarecimento”. Essa descoberta
provocaria a crise do dominio desse paradigma que chega a afetar, atualmente, todos os
segmentos da producéo intelectual, cultural e material da sociedade. Essas insuficiéncias
podem ser responsabilizadas pelo desamparo da area da educacdo, no que tange as
tarefas a serem cumpridas em relacdo ao comportamento do homem perante 0 meio
ambiente.

No bojo desse ideal de cientificidade objetivista nasce o fendmeno chamado
tecnificacdo do processo educativo. Tendo-se em vista multiplicidade de concepcdes e
valores pedagdgicos, ja que esse campo trata, necessariamente, do inter-relacionamento
social de pessoas concretas, com suas biografias diferentes e especificas normas de
socializagdo, é obvia a dificuldade de fazer da areca da educacdo um “objeto” da
pedagogia como ciéncia do sentido. Em consequéncia disso, a pedagogia moderna, até
hoje, vem fugindo, e sempre mais, em concepgOes curriculares, em regras
organizacionais, em certa burocratizacdo do espago educativo, ou em critérios
quantitativos de avaliagéo, pressupondo, com isso, orientacdo transparente e certa para o
agir do educador. Essa transformacdo objetificadora que, nos casos extremos, quero

definir burocraticamente o espa¢o da criatividade pedagodgica se enquadra com maior
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facilidade nos principios e nas condicdes de um olhar cientifico distante, na
reconstrucdo causal da interconexdo dos fatos observados, ou na quantificacdo das
experiéncias que tem por objetivo compara-las. A posi¢do do behaviorismo representa
um dos modelos exemplares dessa postura comprometida com a visdo das ciéncias
experimental-objetificadoras, ja que ele mesmo tenta, até hoje, reformular sua propria
proposta metodoldgica sem, no entanto, abandonar seus pressupostos epistemolégicos.

De fato, a pesquisa sobre a possibilidade de compreender uma racionalidade néo
instrumental, capaz de contribuir para a possibilidade do desenvolvimento de sujeitos
livres e emancipados em relacdo a dominacdo técnica da natureza, para se pensar a
Educacdo Ambiental a partir das Cinco Teses desenvolvidas nos leva a concluir que foi
possivel compreender, com a leitura das diferentes referéncias estudadas, que no
contexto de uma modernidade tardia, a racionalidade ambiental responde como um
conceito mediador entre 0 material e o simbolico, resgatando o potencial do real e o
carater emancipador do pensamento criativo, identidades culturais, sentidos existenciais,
politica do ser e da diferenca e, principalmente, a constru¢cdo de um novo paradigma de
producdo sustentavel da criatividade humana.

Construida nos processos sociais de reapropriacdo da natureza, a racionalidade
ambiental perpassa a sensibilidade, a ética, o saber, além da ordem instrumental e
formal que constitui 0 pensamento moderno para construir diferentes matrizes de
racionalidade. Trata-se da ecologia politica que, por meio do dialogo com os
movimentos sociais, estabelece a construcdo de sociedades sustentaveis. A revolucao
cientifica tecnoldgica além de romper com os fundamentos da Teoria do Valor com
base no trabalho simples e direto como determinante quantitativo da producéo, intervém
na natureza. A ideia é que a racionalidade ambiental possa fundar uma nova realidade
que supere a dicotomia entre 0 mundo econémico e o simbolizado, liberando o homem
do excesso de objetividade que o torna um ser de consumo iludido pela fantasia do
signo.

A racionalidade ambiental busca repensar a producdo com base no potencial
ecoldgico da natureza e das significagdes dos sentidos atribuidos & natureza pela cultura.
Com base na valorizagdo cultural, econdbmica e tecnologica dos bens e servicos
ambientais a racionalidade ambiental desemboca em uma politica do ser, da diversidade
e da diferenca que reformula o valor da natureza e o sentido da producdo. Percebe-se
gue o pensamento predominante ndo incorpora, de fato, 0 pensamento critico. Observa-

se que se busca uma dialética fundada em uma negociagdo, onde o pensamento dialético
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demarca territorios ja que se encontram profundamente focados na relacdo do ser com o
outro e com 0 nada como origem e fonte da criatividade do novo. Platdo fala da
utilizacdo do discurso para chegar a percepcdo das esséncias. Fala também de uma
ordem da verdade. Uma pedagogia cientifica do dialogo?

A reorganizacdo da sociedade como “ecocomunidades” descentralizadas pode
ser uma possibilidade para alcancar os objetivos de sustentabilidade, que assim como
Habermas prevé uma politica do consenso, onde se ajustam os interesses dos diferentes
atores a um futuro comum dentro da ordem econdmica insustentavel e dominante
mediante a acdo comunicativa. Um conceito contemporaneo relaciona o dialogar ao fato
de aceitar riscos, como o de ndo ver prevalecer o seu ponto, ja que para além das
particularidades individuais e passionais trata-se de impor uma universalidade. As
cosmovisdes das culturas tradicionais de uma visdo mais organica da vida foram
substituidas pela visdo mecanicista que emerge da racionalidade cartesiana e da
revolugdo industrial. A pés-modernidade gera uma cultura da diferenca. A racionalidade
ambiental questiona a modernidade e valoriza outros principios. H& uma necessidade de
revisdo de razdo e sentimento, entre razdo e moral, entre as ciéncias, 0S saberes
pessoais, as praticas tradicionais e as diferentes etnias. Faz-se necessaria uma
desconstrucdo de uma racionalidade insustentdvel para a construcdo de uma
racionalidade ambiental que se coloca como uma estratégia epistemoldgica conceitual
gue fundamenta as transformacGes do conhecimento.

O conceito de racionalidade projeta-se como um sistema de raciocinios, valores,
normas e acgoes que relacionam meio e fim e permitem analisar a coeréncia de processos
sociais que intervém na construcdo de uma teoria da organizacdo social fundada nos
potenciais da natureza e nos valores culturais. A racionalidade ambiental organiza a
constelacdo de argumentos que configuram o saber ambiental. Trata-se de principios
conceituais, politicos e éticos que sustentam uma teoria alternativa do desenvolvimento
que, como vimos, incorpora os valores da natureza e os valores da democracia
participativa, levando a novos esquemas de organizagdo social, legitimando um
conjunto de direitos que geram estratégias alternativas de producdo assim como novos
padrdes de consumo e estilo de vida.

Observa-se que “a racionalidade ambiental questiona a possibilidade de alcangar
a sustentabilidade porque destréi suas proprias bases quando minam o principio de
equidade social”. Cabe, dessa forma, a racionalidade ambiental destruir os alicerces da

modernidade na construcdo de outra racionalidade social de forma que essa
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racionalidade se transforme em uma praxiologia, ou seja, atividade que tem por
finalidade a possibilidade de uma Idgica que lhe assegure a eficacia na formatacéo de
novos valores que se originam da crise que devem, com isso, reforgar o direito dos seres
humanos ao pleno desenvolvimento de suas capacidades, o direito de autogestdo de
recursos ambientais para satisfazer suas necessidades basicas e orientar suas aspiracoes.

Ainda sobre as determinantes da racionalidade ambiental encontra-se a
preservacdo da base dos recursos naturais e dos equilibrios ecologicos. A avaliagdo do
patrimdnio de recursos naturais e culturais, globalizacdo econémica, eliminacdo da
pobreza, prevencdo de catastrofes, pensamento complexo e distribuicdo de riqueza e
poder sdo atitudes de fundamental importancia para alicercar a pratica do discurso
sustentavel. Busca-se uma racionalidade social alternativa voltada & ética, a técnica e ao
Direito, articulando saberes, identidades e capacidades locais. Observa-se que se trata de
fortalecer as identidades locais e reconhecer que o saber ambiental ndo emerge das
ciéncias, mas do questionamento da racionalidade dominante. Observa-se no mundo de
hoje uma crise do pensamento ocidental, da metafisica, o que levou a uma ruptura entre
0 ser e 0 ente, a geracdo de um mundo fragmentado, coisificado — comprometido com o
dominio da natureza.

O questionamento da epistemologia e da ontologia leva-nos a concordar que a
crise ambiental é, sobretudo, um problema de conhecimento. A necessidade de repensar
0 ser e suas vias de complexidade com uma proposta de reconstru¢do do mundo e de
reapropriacdo social da natureza para além da globalizacdo que unifica olhares.
Observa-se, diante do que se coloca, que recompor um mundo alienado e fragmentado,
herdado dessa civilizacdo em crise, passa a ser um grande desafio para o saber
ambiental que estd para além do pensamento sisttmico e da visdo do todo para
reconstruir o mundo a partir da ontologia do ser.

Trata-se da potencialidade do real, de seres com propriedades gerais, como a
existéncia, a possibilidade e a duragdo. Uma ética do outro e da emancipacéo e por isso
afirmamos novamente que a sustentabilidade deve emergir no horizonte dessa
desconstrucdo. Uma cultura ecoldgica que conforma um sistema de valores que orienta
um conjunto de comportamentos individuais e coletivos para 0s objetivos da
sustentabilidade. A sustentabilidade sé pode se definir em fungdo do conjunto de
valores e de propositos que dao coeréncia e sentido a uma racionalidade ambiental e
cultural concreta. Atos de consciéncia e seus efeitos na organizagdo social sdo

ambientais, porque incorporam uma racionalidade substantiva do ambientalismo e
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constituem atos de racionalidade ambiental. A racionalidade ambiental vai além da
ecologizagdo do pensamento. Trata-se de uma teoria que alimenta uma praxis.

Observa-se que se faz necessario, nessa virada do século XX para o XXI, a
recuperacdo da dimensdo da interacdo humana. A partir da leitura de Habermas é
possivel compreender uma racionalidade ndo instrumental baseada no agir
comunicativo entre sujeitos livres de carater emancipador em relagdo a dominagéao
técnica da natureza. Observamos que a ideologia distorce a possibilidade de acédo
comunicativa, impedindo que a interacdo se realize plenamente. Importante perceber
que a critica permite a retomada da razdo frente a escraviddo da ideologia. Habermas ira
se fundamentar por meio de uma teoria da acdo comunicativa e investiga as condigdes
de uso da linguagem livre de distor¢des como fundamento de uma nova racionalidade.
A questdo que se coloca é: existe um grande potencial da filosofia da linguagem
hermenéutica, pelo viés da racionalidade ambiental contribuir para o processo de
Educacdo Ambiental, o que, sem dlvida, caracteriza a pesquisa como relevante para a
questdo dos fundamentos da Educagdo Ambiental.

Observou-se que, a partir de uma via alternativa de interpretacdo na pesquisa
sobre os aspectos fundamentais da linguagem, da hermenéutica e da complexidade,
buscou-se compreender 0s nexos que produzem conhecimento em meio ambiente que
possam ser considerados pela Educacdo Ambiental. Compreender o ideario ambiental
contemporaneo em uma pesquisa junto ao doutorado serd compreender a perspectiva
positivista das ciéncias ambientais de forma a contrapor com 0s aspectos contributivos
da Hermenéutica na Educacdo Ambiental. Ainda, investigar questdes que se relacionam
a crise da razdo. Serd necessario retomar a compreensdo de ‘“giro linguistico” e
consequentemente o rompimento com as tradicdes filosoficas que deram origem ao
pensamento moderno, na busca de um sentido para a acdo humana — o sentido do fazer
Educacdo Ambiental. Heidegger e Gadamer foram de grande influéncia para esse
pensamento e que devera auxiliar na compreensdo do abandono do conceito realista ou

naturalista de ambiente reduzido as condigdes e leis fisicas de funcionamento.

A possibilidade da Educacdo Ambiental como um conceito de signo, de
realidade linguistica, deve se manter sendo investigada. Importante perceber que néo se
trata de um conceito objetivo de realidade que supde o real como tendo uma existéncia
em si mesmo, mas se refere a questdo sobre: quantas naturezas é possivel possuir a

natureza? Desta forma, como identificar os nexos, ou seja, as conexdes das coisas entre
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si que, na ordem causal/final, produzem os diferentes sentidos do ambiental? Sendo
assim, fica impossivel ndo pensar em uma Etica Ambiental na compreensio da
problemética da teméatica ao mesmo tempo, a questdo politica e econdmica em sua
volta, considerando que a Educacdo Ambiental ndo é neutra.

Sendo assim, a problematizacdo dos sentidos do ambiente pela via hermenéutica
amparada pela complexidade, é fundamental para o processo pedagdgico sobre o campo
da Educacdo Ambiental, ja que, ao recusar a via da razdo objetiva, é capaz de dialogar
com a diversidade e enfrentar a questdo da sustentabilidade e também a disputa de
interpretacdes nesse campo. Trata-se de uma via que pbde em relacdo o didlogo de
saberes e os multiplos processos de instauracdo de sentidos que demarcam a relacéo
sociedade e natureza. Falamos de um conjunto de conceitos filoséficos e procedimentos
epistemoldgicos e hermenéuticos como fundamentais ao campo de conhecimento da

Educacdo Ambiental junto aos cursos de graduacdo e p6s-graduacdo na area ambiental.
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