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assim de levar em conta a logica inerente
do sistema que a gerou)? (Zizek, 2010, p. 08)

A fundacdo da psicandlise guarda estreitos vinculos
com as discussfes acerca das relagbes sociais e da cultura,
dado o fato de Freud ter percebido desde o inicio, e de maneira
pioneira, que a moral repressiva de sua época levava 0s
pacientes a produzir sintomas. O preco da civilizagdo, nos
termos do pensador, era a neurose. Apos os horrores da
primeira guerra mundial, Freud passou a pensar com mais
profundidade as vicissitudes da agressividade, do 6dio e da
formacdo de massas, quando produziu a teoria das pulsées,
da pulsdo de morte e seus chamados textos socioldgicos
A moral sexual civilizada e a doenca nervosa moderna;
ConsideragOes atuais sobre guerra e morte\“ \"Totem e tabu\*
\"Psicologia das Massas e a analise do Eu; O mal-estar na
cultura; O homem Moisés e a religido monoteista. Nesse
periodo, Freud teve dificuldades financeiras causadas pela
primeira guerra; a convocagao para os campos de batalha de
seus pacientes e amigos; livros queimados pelos nazistas;
irmaos e irmas levados a campos de concentracdo e por fim,
foi condenado ao exilio na Inglaterra, até o final da vida.
A famosa tépica, \“id\" \“ego\” e \“superego\’ representa
instancias conscientes e inconscientes em interface com o
coletivo e com costumes impostos pelas regulacdes sociais.
Na obra A psicologia das Massas (1920), Freud afirma que toda
psicologia é uma psicologia social.

Isso posto, o projeto que da origem a este livro,
intitulado Interfaces: as ciéncias sociais e o0s textos de Sigmund
Freud, surge da inquietacdo de seus coordenadores e dos
anseios de um grupo de estudantes e pesquisadores em
promover um estudo coletivo das obras do autor, de forma
a estimular um dialogo frutifero entre as duas é&reas de
conhecimento: as Ciéncias Sociais, especificamente a Sociologia
e a Antropologia, e a Psicanalise. Como contribuicdo para
a psicanalise, a percepcao aprofundada das relac6es sociais,
do contexto politico e econémico atual parece fundamental na
composigao dos aparatos psiquicos dos sujeitos. Japaraas Ciéncias
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Sociais, 0s mecanismos psicanaliticos apresentados para a
composicdo do desejo, das emocdes e da subjetividade néo
devem ficar de fora da critica social reflexiva e do esforco
de entendimento de fenbmenos coletivos autoritérios, violentos
e fascistas.

O atual contexto em vivemos da sociedade brasileira,
suas recentes transformacdes sociais, politicas e econémicas,
que se localizam, fundamentalmente, na Gltima década e se
intensificam no contexto da epidemia da Covid 19, tem apontado,
na esfera publica de discusséo sobre os problemas nacionais,
para uma centralidade de figuras do campo da psicandlise e da
psicologia enquanto analistas sociais. Historicamente, as relacbes
entre a Sociologia e a Psicanalise se estabelecem ora como
aproximacdes e ora como afastamentos e, em pese as criticas
ao repertério de compreensao do sujeito do arsenal epistemolégico
psicanalitico, a psicandlise aparece como um marco fundamental
para a teoria social, de desestabilizacdo da narrativa racional
da modernidade e do sujeito moderno.

Além disso, a psicanalise segue se constituindo na
gualidade de ferramenta analitica a ser mobilizada para
compreensdo da subjetividade, dos efeitos de processos de
normalizacdo e do advento e consolidagdo de governos e
personalidades autoritarias e violentas. Trata-se, de nosso
ponto de vista, de ferramenta da teoria social que, em dialogo
com as Ciéncias Sociais e com a Sociologia, pode servir para
a observacdo do contexto brasileiro recente, principalmente,
de um campo politico que se assemelha, em larga medida ao
fascismo, caracterizado pelo que Hannah Arendt chamou de
banalidade do mal (1958).

No campo da teoria social, a for¢a da psicanalise como
um dos descentramentos do sujeito, que coloca em xeque o
projeto de racionalidade ocidental, é apontada por autores
como Stuart Hall, em sua obra A identidade cultural na
pés-modernidade (2003). O advento do inconsciente em Freud
e seu desdobramento na teoria lacaniana evidencia que
diferentemente da perspectiva do sujeito cartesiano, positivista
e racional, o sujeito descentrado € aquele que ndo domina
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suas agles ou seus pensamentos pela consciéncia. Ou seja,
trata-se do sujeito que se apresenta cindido, dividido por um
sentimento de falta, de desejo, de gozo e que se constitui e se
fragiliza na relacdo com sua alteridade. Este outro (ou Grande
Outro) da cultura representa, em tais condicfes, a situacao
formadora e desafiadora que, continuamente, interpela o
sujeito acerca de suas vontades, acoes e de seu desejo.

Nesse sentido, este projeto, coordenado pelos
professores Fabio Dal Molin e Lara Facioli, ambos docentes da
Universidade Federal do Rio Grande (FURG), respectivamente
das éareas de Psicologia e Sociologia, teve como objetivo
realizar um dialogo possivel entre os campos de conhecimento
psicanalitico e da teoria social, principalmente, da Sociologia,
de forma a compreender, em que tais campos se intersectam
na compreensdo dos processos historicos e também do
contexto em que vivemos.

Partindo das chamadas obras sociais freudianas —
Totem e tabu (1913); A psicologia das massas e a andlise do
eu (1921); O futuro de uma ilusdo (1927); O mal-estar na cultura
(1930) e O homem Moisés e a religido monoteista (1939) —
e de alguns de seus desdobramentos no campo do
pensamento psicanalitico, bem como em meio a teoria social
gue o sucede, intentamos produzir uma interface entre a
Psicandlise e as ciéncias sociais.

Trata-se um pontapé inicial de leituras psicanaliticas
gue culminaram, tanto numa abordagem de teorias
contemporaneas, quanto na compreensdo do fenémeno
recente de visibilidade dos conhecimentos psis e psicanaliticos
como ferramentas de compreensédo da realidade brasileira.

Aspectos de uma interface possivel

Em 1956, um dos maiores representantes do
pensamento social brasileiro, Florestan Fernandes, proferiu
uma palestra em comemoracdao ao centenario de Sigmund
Freud, em evento promovido pela Sociedade Psicanalitica do
Rio de Janeiro. Em sua fala, o sociélogo buscou estabelecer
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algumas aproximacdes entre a Psicandlise e a Sociologia,
fundamentalmente, no sentido de apontar as contribuicdes da
teoria freudiana para o pensamento sociolégico, no que toca
a forma como a organizagdo social propicia a construcéo
da personalidade e a identificacdo dos individuos com coletivos
e instituicdes. Nas palavras de Florestan:

Na cura de moléstias mentais, o psicanalista
enfrenta, de fato, uma situagdo muito
parecida com a do sociblogo que se
defronte com problemas praticos: trata-se
de introduzir alteracbes em um sistema
estrutural e funcionalmente organizado,
submetido a padr8es préoprios de equilibrio
dindmico, de modo a pdér em atividade
construtiva certas potencialidades de poder
“adaptativo” conhecido. (FERNANDES,
1956, p. 130.)

Da mesma forma, as vincula¢des entre psicanalise e
marxismo, se constroem ja na primeira metade do século XX
em meio aos questionamentos da teoria social ao
economicismo do pensamento de Karl Marx a respeito da
consolidacdo do sistema capitalista e de processos
exploratérios. As questdes caminhavam no sentido de buscar
compreender se ndo haveria um aspecto afetivo dos processos
exploratorios, para além de uma dominagdo em termos
materiais e econémicos. Dessa forma, o conceito de alienagéo
ganha forca também entre psicanalistas, pois abriria a chave
de indagacao sobre os afetos e a esfera da cultura. A pergunta
que se buscava responder, em larga medida, é como ocorre
esta suposta complacéncia por parte dos oprimidos em relagéo
aos préprios processos de opressao.

Como representantes significativos desse momento
epistemoldgico que relaciona o marxismo com a psicandlise,
temos autores da Escola De Frankfurt, dentre eles, as figuras
de Theodor Adorno, Max Horkheimer e Herbert Marcuse, sendo
o Freudismo o eixo central constituinte, que permite a teoria critica
construir seu arcabouco tedrico para compreenséao da realidade.
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Na segunda metade do século XX, o desenvolvimento
das teorias pbs-estruturalistas, dos chamados saberes
subalternos ou da sociologia e da filosofia da diferenca
abarcam a psicanalise como eixo fundamental de compreenséo
da construcéo das identidades, de processos de identificacao e
das rela¢des sociais. Tal fato aloca, de forma enfatica, o campo
da psicandlise como aquele a que se refere parte significativa
da teoria social do século XX, na construgdo de seus
arcaboucos de analise.

Como parte dos estudos decoloniais temos a figura
central do Psiquiatra Frantz Fanon analisando, em suas obras
Pele Negra, Mascaras Brancas e Os condenados da Terra 0s
efeitos psiquicos dos processos de colonizacdo, que se
convertem em doencgas emocionais e também motoras.

Ainda no campo dos estudos da diferenca, temos a forte
influéncia da psicanalise para a Teoria Queer e os estudos de
Género. Apesar da critica que autoras como Gayle Rubin e
Judith Butler tecem as obras de Freud e também de Lacan,
é importante reforgar a relevancia da psicanalise como chave
analitica daguele contexto para refletir sobre a constituicdo das
identidades de género e sobre a sexualidade, em oposicao, por
exemplo, a sexologia, proposta hegemobnica de entendimento
da sexualidade em finais do XIX e inicio do século XX.

Como aponta autores como Richard Miskolci, ao mapear
0 campo da teoria queer e colocar a psicanalise como eixo
fundamental de dialogo e influéncia:

Em contraste com a sexologia de seu tempo,
Sigmund Freud criou a Psicandlise com
uma proposta de compreensao universalizante
da sexualidade baseada na mobilidade
multiforme do desejo sexual e na bissexualidade
como potencial em qualquer pessoa. Este
argumento antiminorizante, no entanto, s6 se
tornou palatavel ao ser articulado a uma teoria
gue via no interesse por individuos do mesmo
sexo apenas uma fase no caminho para a
vida adulta, compreendida como sinénimo de
heterossexualidade (MISKOLCI, 2009, p. 166)
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Em que pese as criticas, Freud ndo parecia preocupado,
ao contrario dos sexoblogos da época, em classificar,
caracterizar nem julgar “pervertidos” ou “invertidos”, pois seu
foco era o custo psiquico (neurose) cobrado pela “normalidade
sexual” e pelos processos civilizatérios (RUBIN, 2003, p. 183).

No mesmo solo de producdo da segunda metade do
século XX, das chamadas teorias pos-estruturalistas, situamos
como iniciativa de compreensdo da sociedade, num viés
psicolégico e social que busca abarcar a subjetividade e as
chamadas magquinas desejantes produzidas pelo sistema
capitalista, as teorias de Deleuze e Guattari. Os autores
constroem o que sera, possivelmente, a critica mais enfatica,
direcionada ao pensamento psicanalitico, principalmente,
freudiano e lacaniano, por meio da obra, O anti-Edipo —
capitalismo e esquizofrenia. Em linhas gerais, como argumento
central da critica, os autores apontam que o complexo de
Edipo, mais do que explicar o desejo e a fundacg&o do sujeito,
pode ser entendido como parte de um mecanismo de captura
das subjetividades. Ao vincular o desejo com a familia edipica,
a psicandlise naturalizaria como ponto de partida do desejo,
aquilo que precisa ser desmontado para deixar de ser
entendido como falta e sim como poténcia de acontecer,
o complexo de Edipo.

Mesmo que essa breve recuperacdo de carater tedrico
sobre o peso da psicanalise para as discussdes da teoria social,
percebemos, nos Ultimos anos, no contexto brasileiro, 0 avango
tanto de figuras do campo da psicandlise dedicadas a
compreensédo do contexto social e politico vivenciado por nés.
O surgimento da epidemia da COVID 19, no ano de 2020,
intensificou uma série de discursos a respeito da necessidade
de refletirmos sobre satde mental, sobre o isolamento, sobre a
relagdo com o virus e também sobre a presenca intensa das
tecnologias digitais em nosso cotidiano.

Figuras como Maria Rita Kehl, Maria Homem, Vladimir
Safatle, Christian Dunker, Suely Rolnik se construiram, por
meio da mobilizagdo do arsenal psicanalitico, no cenario
publico e mesmo politico conforme referéncias da discussao
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sobre os efeitos do contexto atual em nossa subjetividade.
Soma-se a isso, uma série de novas paginas criadas nas redes
sociais como Facebook e Instagram, que tem como objetivo
refletir, por meio de imagens, memes, videos e textos, sobre
subjetividades, afetos, desejo, salde mental.

Dessa forma, tanto a psicandlise quanto a propria
psicologia tém sido colocadas, nos ultimos anos, na qualidade
de ferramentas fundamentais na compreensé&o do contexto em
gue vivemos, processo que se intensifica com o avanco da
epidemia e com as transformacdes subjetivas trazidas por meio
da consolidacdo dos usos das tecnologias digitais.

E em meio a essa necessidade de estimular reflexdes
sobre o0 momento em que vivemos, compreendendo a relagéo
histdrica entre esses dois campos de conhecimento (Psicologia
e Sociologia ou Psicandlise e Sociologia), que nos propusemos
a nos debrucar sobre a obra de Freud. Exatamente por
compreendé-la no seu limiar entre uma andlise Socioldgica e
Psicanalitica da realidade social.

Por meio das leituras dessas obras de Freud, podemos
jogar luz a ideia de que nossas ac¢des e comportamentos nédo
obedecem a razdo ou a consciéncia e compdem, da mesma
forma, um cenario cultural, social e civilizacional que pode
incorrer, quando nos interpelam, em sintomas, mal-estares e
conflitos. Freud nos ajuda a refletir sobre a ascensédo do
fascismo e do autoritarismo em nés, sobre o fenémeno
autoritario e genocida que figura em nosso contexto politico e
gue encontra eco em hordas coletivas que se expressam via
redes sociais; auxilia-nos a pensar também sobre os efeitos
gue o mundo conectado tem sobre nossa constru¢ao subjetiva
e como fendmenos psiquicos e sociais constroem e podem
destruir processos democraticos.

Este livro é resultado do semestre de leituras e
discussdes em um projeto de extensdo que contou com a
participacdo de cerca de 50 estudantes e pesquisadores de
diversas regifes do pais. Todos os textos abordam as obras de
Freud em sua interface com o campo da propria psicanalise,
com as Ciéncias Sociais, as Artes, a Literatura, para mencionar
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alguns exemplos da diversidade tematica que compdem a
publicacdo. Da mesma forma, € importante mencionar a
heterogeneidade formativa dos autores aqui reunidos, tanto no
que diz respeito as suas areas de atuagdo, quanto no que toca
ao nivel educacional. Os ensaios publicados foram escritos por
doutores, mestres, graduados ou graduandos e estudantes do
ensino médio. O projeto foi realizado na plataforma zoom e
transmitido e gravado pelo canal LEXPARTELab no Youtube?.

Consideramos que o livro é um convite a reflexdo
acerca das obras de Freud e a como o autor disponibiliza
ferramentas para refletirmos sobre o mundo social e o contexto
em gue estamos inseridos. Esperamos que a leitura estimule a
pensarmos esta interface, entre Ciéncias Sociais e Psicanalise,
como centro de resisténcias e rupturas.
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PREFACIO

Essas Interfaces, de fato, possuem muitas caras e foram
escritas por muitas maos. Inclusive, o recorte em ciéncias sociais
e psicandlise — pela via dos textos freudianos — é, por vezes,
amarrado por meio das artes e da filosofia. Deparamo-nos, até
mesmo, com textos que transitam entre ficcdo e ciéncia ou,
melhor dizendo, formam uma espécie de fic¢ao cientifica, ao pé
da letra. Vale lembrar que, com Lacan, a verdade possui
estrutura de ficgéo.

A diversidade, como indicado, € a marca crucial deste
livro, tanto no que se refere aos temas quanto aos estilos que,
de forma um tanto vertiginosa, abrem muitas janelas e
provocam um descentramento insistente no leitor. A este
respeito, de imediato, vem ao espirito o filme de Hitchcock,
Vertigo. Sua traducédo para nossa lingua portuguesa, Um corpo
gue cai, entrega algo para além de um spoiler. Estabelece uma
relacdo precisa entre vertigem e queda. Na vertigem das
paginas que se seguem, também ha algo que cai, mas de forma
antecipada. Despenca de seu lugar certo discurso académico
em sua relacdo com o saber. O sintoma imediato dessa queda,
no nivel dessa produgédo, é o fato de que os textos, em sua
maioria, séo escritos de modo ensaistico.

Mais ainda, ensaios nos quais € preciso realmente
entregar algo. A autoria € coisa séria ha medida em que exige
uma tomada de posicdo. Em outras palavras, o curso de
extensao, do qual derivou este livro, convoca seus participantes
a assumirem a palavra ativa pela via dos debates e da escrita.
Essa ultima, presta contas ao publico do trabalho ali realizado,
isto €, no espaco da universidade publica.
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Portanto, ndo se trata apenas daquilo que se recebeu
por meio de um curso de extensdo, mas de apresentar
efetivamente um trabalho. Isso, infelizmente, ndo é a regra do
jogo, seja nas instituicdes psicanaliticas, seja nas universitarias.

Outro traco fundamental desse livio é o trabalho
coletivo. Toda compilacdo, em alguma medida, possui esse
carater. Contudo, livros de psicandlise (mesmo que em suas
interfaces com o0s mais diversos campos) costumam ser
escritos por aqueles gue ja passaram por certos rituais
iniciaticos das tribos psicanaliticas, pois 0 meio ndo costuma
suportar algo diverso disso. Este livro explode com essa
tradicdo. Melhor, € um livro que profana certas tradigbes.
Profanar é retirar dos céus e trazer ao uso comum, ao publico.

Aquilo que o meio ndo costuma suportar, NOSso
generoso professor e psicanalista, Dr. Fabio Dal Molin, ndo so
suporta, mas é o suporte, cria suportes, da voz. Esse curso de
extensao realizado online proporcionou a circulagdo de ideias
e nao do virus nesse periodo critico para educacdo,
particularmente, no cenério da atual distopia brasileira.

Relangar a psicanalise nos debates sociais em nossa
contemporaneidade ndo é um gesto qualquer. E um gesto
amoroso. Além de ético e politico, evidentemente. Ou ainda,
€ colocar-se para sonhar (este ja um outro projeto do professor,
Dr. Fabio).

Nesses tempos distépicos, o livro Farenheit 451 de Ray
Bradbury, est4d presente em meus pensamentos com
frequéncia. Trata-se de um livro sobre a fung¢édo dos livros no
laco social. Em razdo daquilo que podem produzir (ideias),
os livros estdo proibidos e o corpo de bombeiros, de modo
irbnico, tornou-se uma espécie de policia responsavel
por localizar e incinerar os livros. Em resposta, um grupo
de resisténcia decora as narrativas para manté-las vivas.
Os sujeitos se tornam, eles proprios, livros.

Essa lembrangca de Farenheit 451 me colocou a
seguinte pergunta: um livro em PDF pode ser gueimado?
Deletado? A possibilidade de circulagéo e de insisténcia desse
formato, ndo por acaso, ressoa como uma escolha interessante,
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em diferentes niveis, no momento atual. O principal, suas
possibilidades de distribuicao.

Além disso, um dos motivos pelos quais esse livro
também merece ser lido é por sua coragem, visto que “da nome
aos bois” e ao seu coletivo. Cada autor diz aquilo que tinha para
dizer, sem muitos rodeios, concordemos ou nao com eles.
Portanto, € um livro que néo sofre de covardia moral e isso |lhe
d& um raro frescor.

N&o irei comentar aqui cada um dos textos, penso que
nao é essa a funcdo de um prefacio e isto estaria para além da
economia dessas poucas linhas. Contudo, meu desejo seria 0
de poder debater de perto com os autores, astronautas, seja
para levantar algumas criticas, comentar os efeitos da leitura
despertados ou compartilhar minha admiragdo por certas
articulagdes surpreendentes.

Para finalizar, para que o leitor possa ir direto ao que
interessa, concluo dizendo que ndo se trata de um livro
revolucionario. Nao é inédito em seu escopo, nem em sua
forma. Também ndo o é no sentido em que é bom que nédo o
seja: por vezes, a revolugdo se revira em voltas, volta ao
mesmo lugar. Isto porque gira em torno de um centro, sua trilha
é de circunvolugéo. A subversao, por sua vez, é aquilo que faz
cair um centro. Vertigem, queda.

Sander Machado

Porto Alegre, 30.07.21



1. A BATERIA DE HELENA

Fabio Dal Molin®

O ser-humano tornou-se uma espécie
de Deus-protético, por assim dizer,
verdadeiramente grandioso, guando
emprega todos 0s seus 6rgdos auxiliares,
mas estes ndo cresceram com ele e,
ocasionalmente, ainda lhe dao muito
trabalho. (FREUD, 2010 p. 340).

Helena cancelou sua consulta de domingo ao meio-dia
por compromissos assumidos de Ultima hora em seu trabalho
(ela é garconete em um restaurante de um centro comercial de
alta circulacao).

Na terca-feira, enviou-me uma mensagem no Whatsapp,
pedindo um novo horéario ainda naguela semana, e a encaixei
na quinta, 17h. Eu a acolhi através de um projeto de extensao
da Universidade e sua demanda inicial foi pela morte do pai,
que ocorrera quatro dias antes de comegarmos nossas sessoes.
Helena costuma falar com os olhos marejados de lagrimas,
sofre de muita angustia, foi diagnosticada com depresséo, gasta

* Psicologo, Psicanalista (APPOA) Mestre em Psicologia Social, Doutor em
Sociologia e Pés-doutorado Jr (CNPQ) em Educacéo pela UFRGS. Professor
Associado da Universidade Federal de Rio Grande (FURG), criador e
coordenador do LEXPARTE (Laboratério de Extensdo e Pesquisa em
Psicanalise e Arte). Coordenador do projeto “As Interfaces entre a Psicanalise
e as Ciéncias Sociais e a Psicandlise: os textos de Sigmund Freud” que da
origem a este livro. Fundador do coletivo de psicanalistas anarquistas
Infameliares.
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parte consideravel do seu minguado salério com 3 ou 4 medicagdes
e enfrenta muitos problemas com a familia e especialmente
com o trabalho. Naquela quinta-feira sombria, Helena chorou
tanto que seu piercing rompeu um vaso do nariz e o sangue
misturou-se as suas lagrimas abundantes. No meio da sesséo,
gue aconteceu por chamada de video do Whatsapp, eu recebi
uma mensagem que dizia “o xphone de Helena esta com a
bateria fraca e a chamada pode ser interrompida a qualquer
momento”. Algo de estranhamente familiar (unheimlich) me assaltou,
e de imediato pensei, hum lampejo chistoso, que Freud,
em algum lugar do Mal estar na Cultura (2010) sublinha que a
energia psiquica ndo dispde uma fonte inesgotavel, como as
baterias dos smartphones, cujo componente quimico principal
€ o Litio, o mesmo elemento quimico presente em um dos
farmacos prescritos para Helena que, naquele dia, dava sinais
claros de esgotamento mental nas suas relagfes de trabalho e
havia obtido um atestado médico que a permitia ficar em casa
por 14 dias, negociando com sua chefe imaginéria e comigo o
uso de tal documento. Estamos no Brasil de 2022, a legislacdo
trabalhista precariza a intermiténcia e a precarizagao, e Helena
circula por empregos sem carteira assinada, ou seja, sem
direito a férias, o atestado médico é seu Unico resguardo de um
repouso sem riscos de demissao.

Neste ano de pandemia, com atendimentos sendo
realizados através de smartphones, ndo é incomum que surjam
ligagbes telefénicas ou notificagcbes de aplicativos, mas
nenhuma ainda havia me provocado esta sensacao incobmoda,
infamiliar, estranhamente familiar, que trouxe para o campo da
revelacdo a complexidade inerente aos atendimentos online,
gue é sua natureza metapsicoldgica.

Freud inventou a clinica psicanalitica a partir da
méaquina-corpo das histéricas, que engendrou um sistema de
prazer e desprazer bipartido entre uma maquina consciente e
relacional e um sistema operacional oculto, o inconsciente.

Como explica o “Projeto de uma psicologia para
neurologistas”, um texto de interface entre a neurociéncia e a
psicologia, nosso aparelho psiquico se compde de um mundo
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“interno” e um “mundo externo” em uma brutal dialética entre
energias destruidoras, prazerosas e protetoras; neurdnios que
excitam e absorvem energia e engendram um “eu” que resiste.
O sintoma € uma estratégia que o “eu” negocia para escapar a
aniquilacdo, a terrivel sensacdo de estrangulamento; Das
terapias elétricas, térmicas, psicossoméaticas até a hipnose,
o Freud médico ainda guardava rela¢des estreitas com o corpo
cadavérico, até que a escuta de seus pacientes o vai
conduzindo por vias tortuosas pelos sonhos, os atos falhos,
0s chistes, os sinthomas.

A primeira ideia relativa ao sintoma histérico dizia
respeito ao ganglio, ao relé, ao no break. O aparelho psiquico
€ um Orgao protético invisivel, e Freud vai situar as pulsdes
justamente nessa interface, nem corpo nem alma, nem dentro
nem fora.

Ao retornarmos ao caso que aconteceu na sessao com
Helena, verificamos: o drive (expressao que guarda sentidos na
psicanalise e na informatica) do seu aparelho detectou o nivel
baixo da carga da bateria e, ao “saber’” da chamada,
automaticamente, informou o interlocutor da possibilidade
de sua interrupcdo. E Obvio que o software ja avisa
automaticamente ao usuario a situacdo da carga. O curioso
aqui é que ele comunica tal situacao a quem esta do outro lado
da linha, provavelmente sem o proprietario saber.

Os aparelhos celulares, como o0s computadores,
possuem componentes fisicos, que chamamos hardware,
e virtuais, que chamamos software. Entre os componentes
fisicos estéo placas de silicio, telas de vidro ou cristal, condutores
de platina ou paladio, baterias de Litio, a energia elétrica que
circula por eles e produz ondas eletromagnéticas e calor, os cabos
elétricos e de sinal de internet, satélites, antenas, ondas de
wi-fi. Entre os aparatos fisicos e invisiveis e 0 usuario esta o
que chamamos de interface amigavel, ou seja, a tela, o som e
o teclado, e um imenso complexo de linguagens matematicas,
codigos de programacao logicos e infra ldgicos, sistemas
operacionais, na sua grande maioria invisiveis, intangivel.
Nos dias de hoje, os mecanismos légicos e infra légicos
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sdo quase que completamente autométicos e determinam
guase todos nossos modos de interacdo sem termos nocao
exata de como isso opera e com um nivel de personalizacao
consciente limitado. N&o temos aqui mais uma gota no oceano
das defini¢cdes de inconsciente?

1.1 Meu (o)outro

Perdi meu aparelho celular na rua durante um translado
de bicicleta até minha academia, algo que causou grande
mal-estar, afinal, de pronto percebi que boa parte de minha vida
social e econdmica esta naquele pequeno objeto: aplicativos de
compra de roupas, eletrodomésticos e livros, conta bancaria,
redes sociais, e-mail e, principalmente, Whatsapp. Antes da
pandemia toda minha pratica era presencial e estava localizada
na clinica escola da FURG. Com minha mudanca para Santo
Anténio da Patrulha eu planejei obter uma nova clientela em
Porto Alegre. Mesmo nos dias atuais eu jamais imaginaria
atender virtualmente, entdo encaminhei todos meus pacientes.
Veio a pandemia e, subitamente, fui atingido pela sensacgéo de
desamparo: meu analista telefonou, dizendo que nédo atenderia
mais presencialmente e eu estava sem pacientes, em isolamento,
com as aulas na Universidade também paralisadas.

Relutei seis meses para reiniciar minha andlise e outros
trés até os primeiros analisantes serem encaminhados ou me
procurarem. Aquilo que minha antecipac¢ao neurdtica temia ndo
se realizou, o processo de transicao ao chamado “virtual” foi
tranquilo e natural. Hoje metade de minha clientela ndo estd em
Porto Alegre, inclusive um de meus pacientes estd na
Alemanha e outro, cuja profissdo demanda viagens, cada
semana habita em uma cidade diferente. Todos ocupam o
mesmo aplicativo. Apds constatar a perda de meu, minha
primeira reacdo ao chegar em casa foi abrir meu notebook e
trocar todas as minhas senhas dos aplicativos de compras,
enquanto planejava imediatamente adquirir um novo aparelho
e ir em busca dos contatos perdidos. Em um golpe de intuicdo
digitei no Google “localizar celular” e ele me conduziu a um link
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onde, usando minha senha, pude localizar o aparelho em uma
tela que dizia sua marca, o mapa das proximidades de onde eu
o havia perdido, seu nivel de bateria e uma série de op¢des
de controle a distancia onde eu podia trocar o cédigo de
acesso, fazé-lo tocar e apagar informacoées.

A sensacdo de infamiliaridade veio intensa, afinal,
lembrei que ja havia recebido um e-mail com um relatério do
Google maps de todos os lugares onde tinha passado ao longo
de um ano, e a tela agora mostrava um circuito com minha
residéncia, academia, supermercado, restaurante, levando a
exata localizacdo de meu aparelho, que havia se deslocado na
direcdo oposta de onde eu o usara pela ultima vez. Alguém o
havia achado na rua e provavelmente ele ndo me seria
devolvido. Subi na bicicleta e fui correndo a loja mais proxima
para adquirir um novo, ja pensando em como recuperar
novamente minha agenda. Novamente a infamiliaridade quase
me congelou: ao ligar meu celular novo e configurar a conta
do Google com senha, em poucos minutos aconteceu o
milagre: meu antigo aparelho desceu da nuvem em sua
total integralidade. Recuperei meus aplicativos, mensagens,
preferéncias, contatos, fotos, até mesmo minha tela de fundo.
Era a metempsicose, ou transmissado da alma, que os romanos
chamavam de anima porque d& &nimo a carcaca fisica, que &
oriunda das mariposas que saiam da boca de cadaveres,
chamadas de Psiché pelo povo mediterraneo que hoje
chamamos “gregos”.

Na imaginagdo grega, aquela criatura viva que falava,
ria, se emocionava, sofria, e, apdés morrer, perdia tudo isso e
esse “tudo isso” ganharia status de uma entidade etérea
invisivel e intangivel, mas guardaria a substancia de seu ser
vivente. Nossos aparelhos celulares, sem seus sistemas
operacionais e aplicativos, ndo apenas guardam as assinaturas
de nossas interagdes, mas também interagem a partir desses
padrées mesmo quando ndo o0s estamos comandando.
O inconsciente € linguagem, e a linguagem € binaria, como
0-1, ou os polos negativo e positivo de uma bateria de Litio (cujo
sal derivado equilibra a BIPOLARIDADE).
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Enquanto eu atendia Helena, e ela me falava de suas
angustias, dores e dissabores, nossos aparelhos e seus
aplicativos provavelmente registravam uma assinatura algoritmica
de nossas sessodes, de nosso vinculo transferencial. Ali acontecia
uma andlise no mundo especular, um esquema 6tico algoritmico,
tanto que meu telefone avisou que o0 dela estava ficando
esgotado, quando era disso que ela estava me falando.

1.2 A massa

Ainda pensando nas interfaces entre aparelhos, fui
assaltado por uma nova sensacdo de infamiliaridade oriunda
da frase emblematica de Freud logo no inicio da sua “Psicologia
das massas” “a psicologia individual” € também uma psicologia
social” (2010, p. 35). Penso que ele desenvolve esse raciocinio
ao longo de O mal-estar na cultura (2015), quando faz a
diferenca entre 0o mundo externo e o supereu, sendo este Ultimo
uma especie de avatar da lei social, um simulacro dela em nos,
uma espécie de interface entre o aparelho psiquico e a
sociedade. Ora, nesse processo de escutar uma pessoa por
mensagem de voz ou de video, nossas falas e nossa imagem
primeiro sdo convertidas em sinais eletromagnéticos,
codificadas em um software, e diluidas em uma longa rede de
servidores, cabos, satélites em uma floresta de algoritmos.
Nosso “eu digital” se dissolve em um oceano cibernético para
novamente ser agrupado no ato da fala. Nessa posicédo de
conexdo estamos inevitavelmente fundidos a um coletivo.

Atualmente, o mundo comporta 6 bilhdes de pessoas,
usando algum servico conectado a internet, e, até 2023,
seremos 7 bilhdes. Pois os dados néo identificados dessas
redes (mapas e fluxos de postagens) imagens de cameras
de vigilancia, GPS, buscas em plataformas como Google,
Amazon, Instagram, lojas virtuais etc. alimentam gigantescos
bancos de dados e séo transformados em capital e gerenciados
por inteligéncia artificial.

O Brasil € o segundo pais do planeta em tempo de
conexdo, em uma média de nove horas por dia por habitante,
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sendo que 133 milhdes de brasileiros seguem perfis politicos
nas redes sociais.

Freud escreveu O futuro de uma ilusdo (2010) como
uma espécie de dialogo imaginario com seu interlocutor Oscar
Pfizer, que logo em seguida o respondeu, em sua obra
subsequente, o iconico Mal-Estar na Cultura (2015) Freud faz
a tréplica em quase todo o livro, a partir do que Pfizer chamou
de “sentimento oceanico”, partilhado por todas as pessoas
vinculadas a religido, uma espécie de mente coletiva, solidaria
e empatica. Freud, que havia comparado a religido a sua teoria
das massas e ao hipnotismo, reage com estranheza a tal
formulacdo. Afinal, a psicandlise foi criada justamente dando
conta da complexidade do aparelho psiquico para além da
classificagdo nosografica e brotou da idiossincrasia das
pulsdes agressivas e libidinais, do “eu” cujos limites ndo séo
bem delimitados:

Esse Eu aparece para nés como autbnomo,
unitario, bem-posicionado em relagdo a
todo o resto. Que essa aparéncia seja um
engodo, que o Eu, pelo contrario, sem
fronteira nitida, tenha continuidade para
dentro em uma entidade animica inconsciente
gue chamamos de Isso, ao qual, por assim
dizer, serve de fachada, isso foi o que
somente nos foi ensinado pela investigagao
psicanalitica, que nos deve ainda muitas
informacgbes sobre a relagcdo do Eu com o
Isso. Mas, ao menos para fora, o Eu parece
manter linhas de fronteira claras e nitidas.
Apenas em um estado, na verdade, em
um estado extraordindrio, que, no entanto,
ndo podemos condenar como doentio, iSSO
é diferente. No auge do enamoramento,
a fronteira entre o Eu e o objeto ameaca se
sobrepor (FREUD, 2015, p. 58).

No mundo dos algoritmos nosso “eu” aparece aos outros
como uma imagem de perfil com nosso nome, nossas fotos,
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referéncias e nosso modo de agir, que, da mesma forma que
Freudimaginava do pensamento inconsciente, opera has 24 horas
do dia mesmo quando ndo estamos conscientemente conectados
aos aparelhos fisicos. Além disso, ndo temos acesso direto ou
livre a quase nada que constitui nosso avatar: padrdes de
layout, regras de compartilhamento e visibilizacao, exibicdo de
publicidade ou sequer quais de nossos amigos leem o que
escrevemos. Na internet, as fronteiras do eu virtual ndo séo
bem delimitadas.

1.3 As fronteiras da conclusao

Afinal, posso concluir nossa rede de inquietacbes
cibernéticas e algoritmicas com o aforismo lacaniano mais
famoso (ou um deles): o inconsciente esta estruturado como
uma linguagem, podendo ser pensada como a linguagem de
programacé&o, como Lacan anuncia no “Seminario livro 2: o eu
na técnica de Freud e na clinica psicanalitica” (2010). O que é
o inconsciente se ndo a linguagem por tras da fala e da lingua?
O que é o sujeito sendo um significante para outro significante?
A provocacao aqui € que uma analise “a distancia” é atravessada
por selvas algoritmicas, que sdo nada além de linguagem de
maquina, e a maior parte de nossas acdes esta para além da
viséo da tela.

Quando entramos em uma situagcdo psicanalitica de
transferéncia algo semelhante acontece, também em um
mundo virtual de codificagBes linguisticas, daquilo que falamos
e que também fala por nés. Conforme o reclame da bateria de
Helena, a demanda de andlise brota naquilo que nos faz
analistas: a teoria psicanalitica e como ela entra embaixo de
nossa pele, aquilo que antecede nossa vida, de nossos
pacientes e nosso encontro.
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RELIGIOSO E MAL-ESTAR NA CULTURA
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Em maio de 2012, na cidade do Rio de Janeiro, milhares
de pessoas participaram do evento designado como “Marcha
para Jesus”. Na cobertura realizada pelo principal telejornal do
pais, em horério nobre, ao pastor responsavel pela realizacdo
do evento é franqueado espaco de destaque, ainda que breve.
Nao se fala de Jesus, néo se fala da marcha propriamente. Seu
discurso limita-se a afirmar que: “a liberdade de expresséao e a
liberdade religiosa séo clausulas fundamentais da Constituigao
Brasileira™. Em outra edicdo desse mesmo evento, que teve
lugar um ano antes na cidade de S&o Paulo, 0 mesmo pastor
criticou duramente a decisdo do Superior Tribunal Federal
(STF) relativa ao entendimento desta corte no que se referia a
“Marchada Maconha”, realizada em varias cidades e cuja proposta
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1 Cf. Jornal Nacional, edicdo de 19 de maio de 2012.
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era publicizar a discussdo sobre a descriminalizacdo das
drogas, de que esta estaria protegida pelo direito a liberdade
de expresséao. Sobre essa decisao, vociferou em meio a ovacao
do publico: "Amanha se alguém quiser fazer marcha em favor
da pedofilia, vai poder! Em favor do crack, em favor da cocaina,
vai poder! E n6s, como povo de Deus, e igreja, dizemos n&o!*"

Quase dez anos depois, 0 que se vé ndo sao marchas
a favor da pedofilia ou do crack, mas reencontramos esse
mesmo personagem, agora, aliado as liderancas que estao no
poder — articulando diferentes declaracBes na imprensa, has
midias socais e em eventos politicos — ainda em nome do
povo de Deus e da Igreja. Durante as manifestacdes do dia
7 de setembro de 2021, por exemplo, disse, referindo-se ao
STF e ao ministro Alexandre de Moraes, em especial:

A liberdade de expressdo que o senhor
Alexandre de Moraes estd impedindo a
augusta liberdade de expressdo, mas ele
esta privado da liberdade pessoal, ele nao
pode mais andar nas ruas, ele ndo tem
como se locomover. Anota ai: ndo me
pergunte quando e nem me pergunte como,
mas Deus vai derrubar essa gente?.

O fato de que lideres religiosos direcionem seu discurso
de cunho teol6gico para o campo dos direitos e liberdades —
amalgamando narrativas de uma “angustia cosmoldégica”, isto
€, um prenuncio de perigo associado ao medo generalizado de
uma suposta degradacao do mundo que se seguiria a degradacéo
moral do homem —a uma “angustia civica”, medo da degradagao
da pureza moral, das leis e seus agentes, ndo € novo. Muito ja
se discutiu e, certamente, ainda hd o que se debater —
principalmente naquilo que concerne a laicidade estatal.

2 Cf. reportagem de Ricardo Galhardo, publicado pelo portal iG em 23-06-2011.
Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/173-naticias/noticias-2011/44626-
marcha-para-jesus-vira-atocontra-a-uniao-homoafetiva

8 Cf. Jornal Amazonasl, publicado em 07/09/2021. Disponivel em:
https://amazonas1.com.br/bolsonaro-diz-que-paciencia-do-povo-com-
alexandre-de-moraes-esgotou/
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7

Entretanto, ndo é esse 0 ponto que gostariamos de
desenvolver aqui, mas sim os desafios com 0s quais se
confrontam os Estados “ocidentais modernos”: os de criar e
manter um quadro normativo com parametros que permitam
simultaneamente preservar a liberdade de expresséo, proteger
a democracia e a dignidade de minorias sociais; e suprimir as
ameagcas vindas das chamadas fake news e dos discursos de
Odio. Para tanto, gostariamos de abordar tais impasses
tomando como base o direito a liberdade de expressao e a
concepcao freudiana de “mal-estar na Cultura”.

A liberdade de expressao € um valor central defendido
pelas democracias liberais, incluido, portanto, entre os direitos
fundamentais. Esta vale per se, mas também pelo que torna
possivel: a propria democracia e as condicbes de efetividade
dos demais direitos. Nao é, no entanto, algo simples. Trata-se
de um direito individual de quem enuncia o discurso, porém,
conforma-se igualmente como um direito de qualquer individuo
ao acesso livre e confiavel as informacdes necessarias e
fundamentais para a existéncia coletiva e para a participagéo
na vida publica. Envolve, igualmente, o direito a ndo exposicéo
inoportuna e indevida aos danos causados por discursos que,
de algum modo, sdo ofensivos ou falseadores. Em certas
circunstancias seu valor instrumental supde, portanto, algum
tipo de restricdo. Quando se trata da protecdo de interesses
publicos mais amplos, como a seguranca nacional, ou é orientado
para proteger interesses privados, tais como a intimidade das
pessoas ou direitos de autor, ndo ha consideraveis querelas,
tornando sua aceitacdo mais evidente, uma vez que néo se
trataria de um direito absoluto. Contudo, quando envolve
guestdes politicas em sentido amplo, toda sua complexidade
vem a tona e quaisquer restricbes devem ser contempladas
como objeto de extensa e cuidadosa discusséo.

Nas democracias liberais, a fundamentacdo normativa
dessa liberdade deriva, em grande parte, do utilitarismo,
em especial de Stuart Mill. Para os utilitaristas, toda e qualquer
expressao tem de ser protegida, pois a exposi¢do das ideias a
confrontagao publica, em uma espécie de “mercado de ideias”,
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seria a unica forma de garantir que prevalecera nao a “verdade”,
mas o melhor arranjo de ideias possiveis a luz da razéo.
Embutida nessa concepcao, a melhor defesa contra contetados
perniciosos ou falsos ndo seria a sua supressdo do debate,
mas, ao contrario, sua exposicdo a critica. Deriva dai que
restricbes a liberdade de expressdo somente se justificariam
em casos excepcionais, relacionados a garantia do livre
intercambio de ideias, sempre atentando-se a questdes formais
e neutras quanto ao seu conteldo, ou seja, tais restricdes ndo
podem favorecer ou desfavorecer a priori nenhuma perspectiva
particular. Ficam fora do abrigo da liberdade de expresséao,
nesta concepgédo, por exemplo, o que o direito constitucional
norte-americano chama de fight-words, isto €, expressdes cujo
objetivo ndo é alimentar o debate, mas sim convocar
adversarios para o conflto, como bem reproduzem os
discursos de 6dio, desde que fique caracterizado que estas
visem a produzir mais danos que alimentar discussoes legitimas.

Inserida nesse arcabouco, a Constituicdo Federal
Brasileira garante o direito a liberdade de expressao. Contudo,
também reconhece, a exemplo dos tratados internacionais, que
ndo se trata de um direito absoluto, pois este tem de ser
ponderado em relagdo a outros direitos fundamentais, caso a
caso. Atualmente, no Brasil, dois casos fornecem os parametros
mais importantes para esse debate.

No primeiro caso, em 2003, o STF julgou um habeas
corpus em favor de Siegfried Ellwanger, escritor e editor,
condenado com base na legislagdo antirracismo por “escrever
e divulgar obras literarias com contetdo antissemita, racista
e discriminatorio”*. Ao solicitar o habeas corpus, a defesa
baseou-se em uma leitura literal da lei, argumentando que 0s
judeus nao constituiiam uma raca, logo, ndo caberia a
compreensdo de um crime de racismo. O STF negou o pedido,
argumentando que raca € uma construgdo historica e social,

4Crime de racismo e antissemitismo: um julgamento histérico do STF:
(Habeas Corpus n° 82.424/RS) / [relator: Ministro Moreira Alves]. Imprensa:
Brasilia, Brasilia Juridica, 2004.
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e ndo um dado biolégico, e assim, mesmo que a lei tenha sido
elaborada tendo em vista a discriminacdo contra 0s negros,
€ extensivel a qualquer forma de discriminacdo praticada
contra grupos historicamente formados que partilhem uma
mesma identidade cultural e étnica. A maioria dos ministros
votou pela limitacao da liberdade de expressao, neste caso, em
favor do principio da dignidade da pessoa humana.

No segundo caso, em 2011, diversos municipios
proibiram a realizacdo da supracitada “Marcha da Maconha”.
O principal argumento das autoridades locais era que, sendo 0
consumo de drogas considerado crime, a realizagéo da marcha
nao poderia ser permitida pois faria “apologia de fato
criminoso”, o que é considerado ilegal. A Procuradoria Geral da
Republica levou a questdo ao STF contra-argumentando que
essa interpretacao violaria o principio fundamental da liberdade
de expressdo. Os ministros entenderam que o objetivo da
marcha é uma discussao democratica em relacao a politica de
drogas e ndo uma defesa de seu uso. Segundo o relato,
o ministro Celso de Mello:

[...] a mera proposta de descriminalizacdo
de determinado ilicito penal ndo se confunde
com o ato de incitagcdo a pratica do delito,
nem com o de apologia de fato criminoso,
eis que o debate sobre a abolicdo penal de
determinadas condutas puniveis pode (e deve)
ser realizado de forma racional, com respeito
entre interlocutores, ainda que a idéia, para
amaioria, possa ser eventualmente considerada
estranha, extravagante, inaceitavel ou, até
mesmo, perigosa.®

O ministro Ayres Britto, em seu voto, afirmou ainda que:

5 Supremo Tribunal Federal: Inteiro Teor do Acérddo da Arguicdo de
descumprimento de preceito fundamental 187, Distrito Federal. Disponivel em:
https://redir.stf.jus.br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=TP&docID=5956195
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A liberdade de expressao € a maior expressao
da liberdade, que ¢é tonificada quando
exercitada gregariamente, conjuntamente,
porque a dignidade da pessoa humana ndo
se exaure no gozo de direitos rigorosamente
individuais, mas de direitos que sao direitos
coletivamente experimentados.®

Esses dois casos estabeleceram balizas importantes
para os limites da liberdade de expresséo. Por um lado, sua
defesa foi ancorada no debate publico deliberativo — “racional e
com respeito entre os interlocutores” e, por outro lado, foi
estabelecido que a liberdade de expressdo ndo pode ser
invocada para retirar do alcance da lei a pratica de crimes e a
violagdo de direitos e garantias fundamentais. Essas demarcacoes
poderiam, por si s6, ser suficientes para pacificar o debate,
no entanto, o que se vé hoje é a liberdade de expressdo no
centro das disputas politicas ao mesmo tempo que 0S
instrumentos legais se mostram insuficientes para coibir fake
news e discursos de odio, em especial nas redes sociais.
Argumentamos aqui que essa insuficiéncia se deve, sobretudo,
ao fato de seus instrumentos terem sido pensados para um
debate publico conduzido por agentes racionais, conscientes e
orientados para o didlogo e pela busca do consenso, o que nao
corresponde a realidade politica atual. Sugerimos também que
uma concepgao de matriz religiosa dificulta a compreenséo do
papel da lei e do funcionamento do judiciario.

Talal Assad, ao discutir o caso das caricaturas de
Maomé publicadas no jornal conservador Jyllands-Posten,
na Dinamarca, em 2005, resgata o uso da liberdade de
expressao nessa polémica como evidéncia da existéncia de um
“choque entre culturas”, entre Ocidente e Oriente, e também
como prova de uma suposta incompatibilidade entre imigrantes
muculmanos e as sociedades europeias liberais. Ao analisar as
proibicdes e prote¢cBes que regem o direito a liberdade de
expressao nas democracias liberais, Asad pde em questdo

6 Ibidem.
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os limites da laicidade nessas sociedades, a0 mesmo tempo
gue sinaliza a concepcao laica liberal do ser humano, como
sujeito de liberdades e direito estando articulado e expresso em
termos de propriedade. Em tais democracias, a liberdade é
defendida como uma forma inalienavel de propriedade, uma
capacidade inata e natural de todo individuo. Assim, o direito
de escolher livremente como dispor de tudo 0 mais que possui:
corpo, 0s sentimentos, a palavra e, obviamente, os bens e a
forca de trabalho, é a substancia do principio abstrato de
liberdade. Seu correlato € um sujeito proprietario de si mesmo,
com capacidade de escolher livre e conscientemente na esfera
publica (como cidaddo) e no mercado (como consumidor e
produtor). Ao reconstruir os termos presentes na polémica das
caricaturas, na perspectiva dos atores muculmanos, Asad
chama a atencdo para a categoria de seducdo, virtualmente
ausente na perspectiva ocidental, mas fundamental no isla.

Nas sociedades liberais, a violagdo do corpo de uma
pessoa, seja para fins sexuais ou instrumentais, contra sua
vontade, é um crime grave, porém, ndo se pune a sedugéo —
a manipulacéo do desejo de outra pessoa pelo uso de palavras
ou imagens. Paralelamente, o discurso comercial é apenas
parcialmente protegido pelo direito a liberdade de expressao.
Propagandas enganosas sao coibidas, ndo por seu efeito de
“seducdo”, mas sim quando veiculam informacdes falsas que
comprometem a confian¢a necessaria para o funcionamento do
mercado. Com excecao, é claro, da publicidade infantil. Uma
das objecGes a protecdo contra a seducdo é que, esta,
constituir-se-ia como um tipo de paternalismo improprio em
uma sociedade comprometida com a responsabilidade moral
individual. Adotar tal protecdo significaria assumir, de certa
forma, que os cidaddos adultos ndo sdo capazes de julgar por
si préprios nem séo habilitados para se defender autonomamente,
0 que seria equiparé-los a criangas.

Ja para os tedlogos e juristas muculmanos, segundo
Asad, todas as formas de seducdo devem ser proibidas, pois
séo perigosas para os individuos — visto que sup6em perda de
autocontrole — e também uma ameacga a ordem social, pois,
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minando a confianga pode-se levar a irrup¢do de violéncia e
conflitos sociais. Aceita-se, com isso, a restricdo a liberdade
de expressdao como forma de protecdo e prevencao e,
assim, reconhece-se os riscos de discursos mal-intencionados.
Ao contrario do que foi amplamente noticiado pelo lado
“ocidental”’, os argumentos da maior parte dos muculmanos
residentes na Europa, contrarios a publicacao das caricaturas,
néo foi formulado em torno da ideia de blasfémia, uma questao
de crenca e fé, mas sim a partir de uma tradicdo juridica e
teologica que avalia os discursos pelos seus danos morais
potenciais. Sua resposta preferencial ndo foi a conclamacéao
por lideres religiosos de algum tipo de perseguicdo a ser
recompensada em outra vida, mas sim o boicote aos produtos
dinamarqueses e suecos (um exercicio individual de livre
escolha). Como efeito de denegacéo e projecéo, ao apontar o
fundamentalismo religioso como mote exclusivo das reacdes
dos mucgulmanos e a violéncia como Unica resposta, a imprensa
ocidental negava a distancia que existe entre o sujeito de
direito, tal qual idealizado pela filosofia politica normativa —
racional, autossuficiente e orientado para o bem comum -
e seus cidaddo de carne e 0ssO, opacos para Si mesmos,
capazes de abrigar atos de racismo e violéncia discursiva sob
o manto da liberdade de expressao.

Outra dificuldade que esse arcabouco legal liberal
encontra ao tratar das fake news e do discurso de 6dio esta
relacionado exatamente com a presenca de uma leitura
fundamentalista da lei e uma aplicacdo mecanicista do direito,
que estd mais intrinsecamente relacionado com o discurso
religioso do que com a atuacao concreta do judiciario. Nos
exemplos que iniciam este texto, o pastor em questao deriva de
forma imediata da interpretacdo do STF (o reconhecimento do
direito a livre expressdo da “Marcha da Maconha”) uma
permissao futura para a defesa de outras drogas, desconsiderando
a dimensdo processual e interpretativa do funcionamento do
judiciario. Sua fala parte do que seria uma interpretacao literal
e mecanica do texto da lei: uma lei e uma consequéncia
automatica e necessaria que dela deriva, sem nenhum tipo
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de mediacdo nem de interpretacdo. As dimensdes subjetivas,
um ponto relevante para se avaliar quando se esta diante de
discursos de adio e fight-words, sdo simplesmente apagadas.
A lei se reduz a “pode e vai acontecer’ e a “ndao pode e nao
vai acontecer”. Mesmo a mera sugestdo de uma possivel
responsabilizacéo a posteriori pelo discurso enunciado, converte-se
nesse quadro em sinbnimo de censura prévia. O efeito de
qualquer restricdo a liberdade de expressao € compreendido
como uma “mordaca”, pois 0 que se vé ai ndao é uma lei
justificada racionalmente, mas sim o mandamento de um pai
autoritario. “Anota ai: ndo me pergunte quando e nem me
pergunte como, mas Deus vai derrubar essa gente [...]"

Acompanhando as noticias recentes, o que temos visto,
entdo, ndo é uma discussao técnica sobre aplicacao da lei, mas
sim uma invocagédo simbdlica da Constituicdo e de um direito
substantivo a liberdade de expressao, assim como atagues ao
suposto autoritarismo dos ministros do STF. Cotidianamente,
diversos atores vociferam, “isto &, contra a Constituicao”, “aquilo
estaforada Constituicdo’, a “Constituicéo autoriza”, a “Constituicao
proibe”, mas ninguém descreve os fios e nexos que conectam
a lei aos fatos citados.

Propomos, aqui, uma aproximacdo de tais questdes a
obra freudiana a partir das ideias de mal-estar e agressividade.
A busca pelo consenso através do dialogo natural e com
respeito matuo ndo é uma condicdo inata, mas faz parte do
pacto civilizatério. Como em qualquer pacto, os individuos
chegam a algum acordo, geralmente renunciando a algo.
E sabemos que nesse “ceder” por uma contrapartida, algo se
produz, nomeadamente frustracdes que se colocam para 0s
proprios individuos “signatarios”. Pode-se dizer que a defesa
da liberdade de expressdo, nos termos encontrados nas
disputas politicas de hoje, seriam uma expressdo dessa luta
ambivalente contra a Cultura — da qual também néo se pode
prescindir. Conforme escreve Freud (1930), ecoando a tradicdo
politica contratualista, de Hobbes a Locke, “o homem civilizado
trocou uma parcela de suas possibilidades de felicidade por uma
parcela de seguranga” (p. 119), e no cendrio no qual nos apoiamos,
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a seguranca e protecao se encontrariam na lei, na Constituicdo
e, a contrapartida estaria nos sacrificios, em especial relacionados
ao livre exercicio da sexualidade e da agressividade de cada
sujeito em suas interlocu¢des no registro social.

De outro lado, a postura autoritaria, igualmente pensada
por Freud, subsidia a ideia de lei como mandamento. Podemos
pensar em “dois aspectos” do processo civilizador: a organizagéo
social e o universo das representacdes coletivas. O primeiro
decorre da imperatividade da associacao entre individuos para,
assim, superar a enorme desproporgéo entre seus recursos
individuais e a hostilidade das forcas da natureza. Ja as
representacdes coletivas ajudariam a lidar com a ideia de
morte, com nossa impoténcia diante da natureza e, principalmente,
com a regulacdo das relagbes entre os homens e entre 0s
homens e as coisas. Se Eros e Ananké (amor e necessidade)
séo, de certa forma, pilares da civilizagéo, sua estrutura decorre
do atravessamento do Complexo de Edipo, pois € dali que se
originam, segundo Freud, a politica, o direito, a moral e a
religido. Todas essas dimensdes da vida social cobram seu
preco na forma de limitagfes a satisfacéo das pulsdes individuais,
eis ai 0 “mal-estar na civilizagao”.

Para Freud, a tensdo crescente entre o individuo e a
civilizagdo encontra uma expressdo na neurose, sendo essa
também o resultado dos conflitos e frustragBes impostas as
pulsdes pela Cultura. Uma vez recalcadas, a libido, energia das
pulsbes, pode se transformar em sintoma e sua parcela
agressiva (vinculada a pulsao de morte) pode se voltar contra
o0 proprio individuo, na forma de sentimento de culpa, ou pode
ser dirigida de modo néo-ligado, isto €, sem representacdo e
significacé@o, para o exterior, engendrando violéncia. A partir
dessa perspectiva, pode-se dizer que as exigéncias pulsionais
operam como engrenagens na construgdo dos fenémenos
culturais, configurando-se numa continua tentativa de um
equilibrio dinamico (intrincacéo pulsional) e econdmico entre o
prazer e o desprazer. Constantemente a civilizagdo tem de ser
defendida de impulsos humanos antissociais e anticulturais,
acionando, quando preciso, seus melhores recursos sublimatorios.
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A civilizagcdo, de modo geral, recalca e/ou sublima tanto as
pulses de vida quanto as de morte; e podemos ver que, mais
do que no recalcamento das primeiras, € na neutralizacdo das
segundas, no que consiste o maior desafio da cultura.
Agressividade em seu registro em ato ndo é sublimacdo nem
recalcamento, pelo contrario, é pura satisfacao pulsional sem
qualquer elaboracdo, e o monopodlio da violéncia por parte
do Estado constitui a tentativa mais engenhosa de sua
domesticacao.

Partindo da concepcéo da psicologia individual como de
certa forma analoga a psicologia social, Freud estuda os
fenbmenos de massa a partir da economia subjetiva dos
individuos que o compdem. Os fendmenos que ocorrem no
individuo quando este se associa a uma multiddo se resumem,
especialmente, para 0 que aqui nos interessa, na suspensao
de certas inibicdes e no retorno de tendéncias agressivas em
geral latentes no comportamento civilizado. A massa produz
uma intensificagdo dos afetos, uma diminuicéo da capacidade
de discriminar intelectualmente, e frequentemente é um desafio
as engrenagens do monopdlio da violéncia por parte do Estado.

No fenbmeno de massa, a relacdo com o lider é o
fundamento da relacdo dos membros entre si. A constatacao
de que o investimento afetivo de outras pessoas restringe o
narcisismo de cada sujeito direciona a analise da identificacdo
e a introducdo do conceito de ideal do eu. A intensificacdo das
ligagcBes afetivas entre a massa e o lider surge, entdo, como o
processo pelo qual um objeto é colocado no lugar do ideal do
eu, engquanto na identificacéo, o objeto se instala no préprio eu.
Essas considerac¢des permitem definir a massa como um grupo
de individuos, cujo ideal do eu se orienta pelo mesmo objeto.

A formagdo da massa €, assim, redutivel a uma
barganha de investimentos libidinais, o que permite abandonar
a hipétese de que a coesdo do grupo se deve a uma espécie
de solidariedade mecénica ou impeto gregéario especial. Para
Freud, o homem é um animal de horda e ndo de rebanho.
A massa seria, dessa forma, uma atualizacdo da horda primitiva,
na qual o amor que o chefe supostamente confere por igual
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a todos os membros, € uma idealizacdo carregada de
ambiguidades das rela¢gBes entre o pai da horda e seus filhos.
Essa ambiguidade, amor e d&dio, s aceita mandamentos,
comando e obediéncia sdo a Unica linguagem possivel, pois,
ao se submeterem ao chefe, os individuos expiam uma parcela
da culpa advinda do parricidio por existirem como seres de
civilizacdo. Ndo ha espaco para discussdo e negociacao da
interpretagao.

Os grupos assim estruturados sdo avessos a rendncia
pulsional. Um dos aspectos da rejeicao a rendncia diz respeito
justamente a fala. Esta € um bem social de distribuicdo desigual
e gue sustenta desigualdades de poder e acesso ao usufruto
pleno da vida social e seus beneficios. A liberdade de
expressdo invocada de modo mecéanico é a expressao da
vontade de insubmissao a qualquer limitacdo da capacidade de
fala em nome de um bem coletivo. Logo, temos a recusa na
submisséo da fala as condi¢gfes que tornam possivel o dialogo:
regras discursivas e o respeito a alteridade, por exemplo, que
atuam para reduzir o potencial da fala de dar vazdo a
agressividade e ser usada como instrumento de poder
(discursos de 6dio), o diadlogo se torna embate e o outro deixa
de ser interlocutor e passa a ser inimigo. As ambiguidades na
defesa da liberdade de expressdao, tal qual encontradas nos
exemplos que iniciam este texto, ou seja, sua invocagdo como
protecdo a discursos homofébicos, de um lado e de outro,
contraditoriamente, sua condenagéo quando serve de protegado
ao debate normativo relativo a discriminacdo da maconha, séo
exemplos da dissolucdo da relacao forma/contetdo do direito
ocidental moderno — no qual a liberdade de expressao é a
garantia de uma arena neutra e de regras imparciais de debate,
na qual a Lei ndo discrimina ou privilegia contetdos a priori.
Em seu lugar emerge uma arena de embates e seducéo,
em que o contetdo define amigos e inimigos e tensiona a
valéncia das renuncias pulsionais.

A distribuicdo desigual dos beneficios e 6nus da vida em
sociedade, em detrimento da maioria e em prol de uma minoria
detentora do poder se estabelece e mantém a ordem e adominacao
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de acordo com seus interesses, fazendo dos sentimentos de
injustica uma presenca constante e potencialmente mobilizadora.
Cabe a religido, em parte, manter esse potencial sob controle.
Seu papel vai além do aplacamento da angustia em relagéo a
morte e ao desamparo. Ao prometer uma vida futura, na qual
um pai benevolente garante a justa aplicacdo dos mandamentos
— corrigindo, assim, as injusti¢cas terrenas ao mesmo tempo que
oferece protecdo contra todos os males. A religido se torna um
ator politico quando antecipa essa promessa de uma vida apos
a morte para o tempo presente, e quando empresta sua
linguagem para discutir direitos e deveres.
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3. (DES)APROXIMACOES ENTRE FREUD
E O MARXISMO

Isadora Garcia de Goes"

Marx, Engels e Freud s&o grandes autores
gue possuem uma vasta obra e sao
fundadores de dois campos das ciéncias
sociais’/humanas. Suas duas descobertas
fundamentais bastante imprevisiveis -
a saber, o materialismo histérico de Marx e
o inconsciente de Freud — desestruturaram
0 universo dos valores culturais do século
XIX (Fernandes, 2001).

O objetivo do presente trabalho € expor algumas
reflexdes suscitadas pelos debates que acompanhei e participei
durante a disciplina, refletindo sobre possiveis interlocugées,
assim como desafios entre a Psicanalise Freudiana e o
Marxismo. Ressalto que esses dois campos do conhecimento
sd0 muito vastos e minha intencdo aqui é fazer apenas um
pequeno recorte sobre o assunto.

Além de postular acerca da vida psiquica interna, Freud
fez andlises profundas da sociedade, cultura e religido e a
ligagdo desses com o0 psiquismo, através do método
psicanalitico. Podemos ver essas analises em obras como
Psicologia das massas e analise do eu (2014), Totem e tabu
(2013), Futuro de uma iluséo (2010), entre outras.

* Psicologa pela Universidade Federal do Rio Grande (FURG). Mestranda no
Programa de Pds-graduacgéo em Psicologia pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS).
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Tratando especificamente do tema sociedade, massas,
relacdo individuo-sociedade — pontos essenciais para
compararmos com as teorias de Marx — Freud retoma LeBon
em Psicologia das massas e analise do eu (2014). LeBon foi
um autor que acreditava que a revolucao social representava o
triunfo dos instintos da barbarie primitiva, além de defender o
derramamento de sangue contra multiddes e o empreendimento
de lutas de exterminio sem piedade. Em seus escritos sobre as
massas, ele afirma que as massas sao impulsivas, mutaveis,
irritdveis, sugestionaveis, irracionais, obedientes e querem ser
oprimidas, além de serem carentes de lideres. Freud nao
expressou uma postura critica a essa concepc¢ao de LeBon,
retomando essa concepg¢ao; dessa forma, a critica reacionaria
as massas contamina por dentro o discurso freudiano através
de LeBon, o que diz muito sobre o posicionamento politico de
Freud, e é esse posicionamento politico o principal obstaculo
para uma aproximacdo mais franca e produtiva com Marx
(HILARIO, 2014).

Apoés retomar LeBon, Freud se inquieta com a simples
explicacdo do efeito de sugestéo do lider, visando justamente
entender a prépria natureza dessa sugestdo e porque ela atua
dessa forma nos individuos da massa. Freud traz entéo
uma contribuicdo de sua psicanalise para encaixar nesse
quebra-cabeca: o conceito de libido. A libido seria entdo a
energia relacionada a tudo que podemos chamar de amor,
e essas relagbes amorosas (libidinais) sdo constituintes da
psique das massas:

[...] a massa evidentemente é mantida
coesa por meio de um poder qualquer. Mas
a que poder se poderia atribuir esse feito
sendo a eros, que tudo mantém coeso no
mundo? [...] quando o individuo na massa
renuncia a sua singularidade e se deixa
sugestionar pelos outros [...] talvez o faca
‘por amor a eles” (FREUD, 2014, p. 77)
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Hilario (2014) traz que ha um ponto no mesmo livro em
gue Freud esboca, mesmo que rapidamente, a questdo da
critica ideoldgica:

O lider ou a ideia condutora também
poderiam se tornar negativos, por assim
dizer; o d4dio contra uma determinada
pessoa ou instituicdo poderia atuar da
mesma maneira unificadora que a afeicéo
positiva e produzir ligacdes emocionais
semelhantes. Também cabe perguntar se o
lider € realmente indispensavel para a
esséncia da massa, e outras coisas mais.”
(FREUD, 2014, p. 91)

Ha aqui possibilidades interessantes entre a ideologia
de Marx e os lagos libidinais entre os integrantes da massa de
Freud. Se trata da exposicao de certo funcionamento libidinal
da ideologia, ou seja, as ideias ndo sdo meros construtos
tedricos propagandeados politicamente a fim de iludir as
massas, mas sim algo a mais, que incide sobre o psiquismo
dos individuos com capacidade de conduzi-los de um
determinado modo a uma determinada direc&o. E possivel que
ndo se trate apenas do lider unindo a massa através da
sugestdo, mas sim a dinAmica prépria de uma massa que além
de se conectar por sua posi¢cdo econdémica na forma social do
capitalismo, também se conecta por determinadas
modalidades de lacgos libidinais, juntamente com a atuacao da
ideologia. (HILARIO, 2014)

Freud prossegue sua analise falando dos tipos de massas,
mais especificamente as massas artificiais. Ao desenvolver
esse raciocinio, ele cita a Igreja e o Exército, em que se
emprega uma coacao externa para que elas nao se dissolvam
e ndo haja modificagdes em sua estrutura. Além disso, as pessoas
geralmente ndo sdo questionadas se querem ou nao entrar
nesse grupo, ou seja, nao ha liberdade de escolha; sair de tal
grupo quase sempre é perseguido ou punido de alguma forma.

E tanto na Igreja quanto no Exército, tudo depende da
ilusdo de que o lider ama a todos da mesma forma. O lider
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entdo ocupa um papel fundamental para a coesdo da massa,
e a perda dele (pode ser uma perda de confianca) significaria
panico e o fim das ligacbes emocionais entre os individuos
da massa.

A partir disso, talvez seja possivel pensar uma
aproximacao entre Freud e Marx, pensando que a classe
trabalhadora seria uma massa artificial, pois também
enxergamos coacdes externas para que ela siga fazendo o que
faz (através da ideologia); sabemos que, pelo menos na grande
maioria das vezes, nao se escolhe ser classe trabalhadora;
e também sabemos que quem nao trabalha ndo tém valor para
a sociedade capitalista (como pessoas em situacao de rua, por
exemplo). Além disso, pensamos que esse lugar de lider
também pode ser ocupado por um ideal-de-eu, como um ideal
capitalista de sucesso e riqueza, um dos pilares para manter a
classe trabalhadora coesa e cumprindo as fungdes que servem
a ideologia dominante.

Freud (2014) afirma que opor-se ao grupo equivale a se
separar dele, perder o seu amor, e por iSSo a oposicao é téo
temida, além do fato de que o rebanho rejeita tudo que € novo e
incomum. Pensamos que aqui também é possivel realizar uma
aproximacao teorica, pois a ideologia capitalista também poderia
operar individualmente e também no grupo, fazendo com que
essa massa rejeite qualquer pensamento que nao a endosse.

Em sua obra O Futuro de uma llusdo (2010), Freud
explora a origem da cultura, como ela se estrutura e retoma
mais profundamente o assunto da religido, elaborando uma
hipétese de sua origem. Ele afirma que a cultura foi inicialmente
criada em busca de protecéo dos seres humanos dos perigos
da natureza. Segundo ele, a cultura abrange por um lado, todo
0 saber e toda a capacidade adquiridos pelo homem com o fim
de dominar as forcas da natureza e obter seus bens para a
satisfacdo das necessidades humanas e, por outro, todas as
instituicdes necessarias para regular as relacdes dos homens
entre si e, em especial, a divisdo dos bens acessiveis (p. 22).

Freud (2010) afirma que a independéncia entre essas
duas facetas se da, em primeiro lugar, porque as relagdes mutuas
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entre os homens séo fortemente influenciadas pela medida de
satisfacdo dos impulsos possibilitada pelos bens existentes.
Em segundo lugar, porque o préprio individuo pode se
relacionar com os outros, ao se utilizar da forga do trabalho dele
ou ao toma-lo como um objeto sexual, na condicdo de bens,
0 que pode ser aproximado da concep¢ao de mercadoria para
Marx (2011), que explora essa inversao de valor, que humaniza
0s bens de consumo e transforma em bens de consumo 0s
humanos. Entretanto, Freud, diferentemente de Marx, nao
apresenta uma explicacdo para esse fenbmeno e nem o
explora no livro. Em terceiro lugar porque todo ser humano é
potencialmente um inimigo da cultura devido a opressao que
sofre quando renuncia aos seus impulsos para que a vida
comum seja possivel.

Portanto, a cultura é defendida contra o individuo
através de suas instituigoes, disposi¢cdes e mandamentos, que
ndo apenas estabelecem a divisdo de bens na sociedade,
como também protegem dos homens hostis tudo aquilo que
serve para dominar a natureza e para a producao de bens. Aqui
podemaos fazer outro paralelo com Marx e Engels (1999) esses
meios de opressdo podem ser explicados pelo aparato de
manutencdo da ideologia da classe dominante burguesa,
detentora desses meios de producdo e de dominagdo da
natureza, que esta presente em todos os ambitos da sociedade
e tem como principal mecanismo o Estado e o Direito Civil, que
aparecem na forma de poder apaziguador e regulador da
civilizagdo, que tomaria aqui a forma da cultura. Todas essas
criacbes humanas sao frageis e podem ser utilizadas para o
exterminio de seus criadores. Para Freud, ndo é possivel
dispensar da cultura a coergéo ao trabalho e a dominacao de
uma minoria sobre as massas: primeiro porque todo individuo
tem tendéncias antissociais e anticulturais; segundo porque as
massas sao insensatas, indolentes e ndo gostam de renunciar
aos seus impulsos e ndo sao facilmente persuadidas a isso
(FREUD, 2010). Aqui podemos ver uma aproximagao de Freud
com concepcdes liberais, o que o distancia do posicionamento
politico de Marx (HILARIO, 2014)
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Freud (2010) da o nome de “patrimbnio psiquico da
cultura” aos meios que servem para proteger a cultura, que
exercem coercao, e aos meios que recompensam e reconciliam
os homens com a cultura por seus sacrificios feitos em nome
dela. Entre eles est4 o0 Superego, que é uma instancia do aparelho
psiquico formada a partir da interiorizacdo dos mandamentos
da cultura. Entretanto, individuos intensamente oprimidos por
outras classes da sociedade n&o interiorizam as proibicdes
culturais através do Superego, ao contrario, viram inimigos da
cultura e empenham-se em destruir e até abolir os
pressupostos da cultura, o0 que Marx chamaria de uma atitude
revolucionéaria. Mas ha também agueles que se identificam com
a classe que a domina e enxergam seus ideais nos seus
senhores. Freud, entretanto, ndo da nome a classe oprimida e
a classe opressora e nem as caracteriza. E possivel inferir,
através do materialismo historico-dialético, que as interiorizacdes
e identificac6es sao feitas a partir de ideias da realidade que
sdo produzidas pela ideologia dominante em um contexto de
luta de classes e que esta é de tamanha dominancia que nés,
seres humanos, temos uma instancia psiquica a seu servico.

Mesmo com a criagdo da cultura, a natureza ainda
permanece ameacadora, cruel e implacavel, nos colocando
face a face com nosso desamparo e fragilidade. Em O Futuro
de uma llusdo (2010) Freud declara que um dos poucos
momentos em que admira a humanidade € quando diante de
alguma catastrofe ela “[...] esquece as dissensbes da cultura,
todas as dificuldades e hostilidades internas, e se recorda da
grande tarefa comum de sua conservacao diante da prepoténcia
da natureza.” (p. 34).

Uma das catastrofes que enfrentamos hoje é a
pandemia causada pelo coronavirus, e, lendo esses trechos de
Freud acerca do poder implacdvel da natureza, é impossivel
ndo lembrar da trdgica pandemia de COVID-19, especialmente
em nosso pais, que no més de abril contabiliza mais de 400 mil
mortes e € o segundo pais do mundo em numero de mortes
(SAMPAIO, 2021). E possivel questionar se o que Freud alega
como uma impressdo agradavel da humanidade se aplicaria
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ao Brasil. Realmente esquecemos nossas dificuldades internas
€ nos unimos na tarefa comum de conservacao diante da
ameaca de uma doenca?

A dimensao cultural e social dita que rumos a sociedade
toma em relacdo a uma ameaca natural, a saber, o coronavirus.
A pandemia no Brasil € marcada pela conduta negacionista do
governo Bolsonaro, expressa em diversas falas de desinformacéo
a populacao, contrariando o discurso da ciéncia e 6Orgaos
oficiais de saude como a Organizacdo Mundial da Saude;
€ possivel relacionar esse cenario com 0 conceito de
pés-verdade (ARRUDA, 2021). Bolsonaro também diversas
vezes atrelou a crise econdmica e o desemprego as medidas
de prevencdo ao coronavirus, como o lockdown e
distanciamento social (UOL, 2021); além de decis6es como a
recomendacdo do uso de medicamentos com ineficacia
comprovada contra a COVID-19 e as onze recusas do governo
brasileiro em comprar lotes de vacina (GUEDES, 2021).

Nesse ano de pandemia, além das mortes pelo COVID,
outras mazelas afetam a populacdo: a fome atinge a 19 milhdes
de brasileiros e mais de 116 milhGes vivem com inseguranca
alimentar (DAMASCENO, 2021), e segundo o IBGE (2020)
a taxa de desemprego € de 13,9% no quarto trimestre de 2020.
Concomitantemente, o nimero de bilionarios brasileiros cresceu
em 2021, e diversos grandes empresarios criticaram as
medidas de combate a pandemia, afirmando que o estrago a
economia seria pior do que a morte das pessoas (UOL, 2020).
Assim, a desigualdade social foi acentuada pela pandemia
(NUNES, 2021; ALPINO, 2020, WERNECK, CARVALHO, 2020).

Se Freud vivesse o Brasil do governo Bolsonaro em
2021, talvez ele néo afirmasse que aqui houve realmente um
esquecimento das dificuldades internas em prol de um bem
comum. Ou talvez afirmasse e seria considerado um otimista —
ou um negacionista. De qualquer forma, aqui ha claramente
uma dimensao politica a ser considerada, a saber, a dimenséo
da luta de classes, tdo explorada por Marx e Engels (1999).
Ao ler O Futuro de uma lluséo (2010), a impresséo que eu tenho
€ que Freud toca algumas vezes no tema de luta de classes,



55

divisdo de bens e revolucdo, na minha visdo, de uma forma
um tanto rasa, apresentando algumas afirmacdes, porém sem
esmiucé-las e explici-las muito. Pode ser que sua intencao fosse
apenas tocar brevemente no assunto, para nao “se comprometer
muito”. Ainda assim, alguns trechos me causaram um incémodo,
no sentido de que gostaria que ele explicasse e fundamentasse
melhor algumas afirmacdes, como as citagdes abaixo:

“A cultura, portanto, precisa ser defendida
contra o individuo, e as suas disposicoes,
instituicbes e mandamentos se colocam a
servico dessa tarefa; ndo apenas objetivam
estabelecer certa divisdo de bens, mas
também manté-la, e precisam, inclusive,
proteger dos arroubos hostis dos homens
tudo aquilo _que serve para _dominar_a
natureza e para _a producdo de bens.”
(p. 22-23, grifo nosso)

Aqui parece que Freud comunica que ha hostilidade em
colocar-se contra a divisdo de bens tal qual ela esta em uma
sociedade capitalista, como se ja ndo existisse hostilidade na
propria divisédo de bens estabelecida pela cultura.

“E de se acreditar que teria de ser possivel
uma nova regulacéo das rela¢cdes humanas
guefizesse secar as fontes do descontentamento
com a cultura, na medida em que esta
renunciasse a coercao e a repressédo dos
impulsos, de modo que os homens, sem
serem perturbados por disputas interiores,
pudessem se dedicar a obtencéo de bens e
ao seu usufruto. Seria a ldade do Ouro,
ficando apenas a pergunta se tal estado
pode se tornar realidade.” (p. 23, grifo nosso)

Essa citacdo me parece aludir a um cenério da
possibilidade de a cultura ndo se organizar em um modo de
producdo capitalista, e Freud demonstra certa incredulidade
nessa possivel alternativa a realidade. “[...] os homens n&o séo
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espontaneamente inclinados ao trabalho e que argumentos
nada podem contra suas paixdes.” (p. 24-25)

Aqui eu realmente queria poder conversar com Freud.
Por que ele afirma isso? Pois, se pensarmos em Marx, quem
produz valor é a classe trabalhadora, visto que apenas o
trabalho gera o mais-valor, e ndo a burguesia (MARX, 2011).
Poderiamos dizer, entéo, que quem ndo é inclinado ao trabalho
€ a burguesia, ao contrario da classe trabalhadora?

“Por isso, quero assegurar expressamente
gue ndo tenho interesse em julgar o grande
experimento cultural que esta sendo feito
atualmente na vasta nacao situada entre a
Europa e a Asia. N&o possuo o conhecimento
de causa nem a capacidade para julgar sua
exequibilidade, examinar a adequacdo dos
métodos empregados ou medir a extensao
do inevitavel abismo entre as intencdes e a
sua realizagéo.” (p. 26)

Freud sequer d4 nome aos bois, tamanho seu receio em
falar de experiéncias socialistas. Em vez de falar se referir ao
nome da nacdo, Unido Soviética, como era em 1927 quando
Freud escrevia O Futuro de uma lluséo, ele prefere escrever
“vasta nagao situada entre a Europa e a Asia”. Logo em seguida
afirma ndo possuir conhecimento de causa ou capacidade para
julgar essa experiéncia; no entanto, imediatamente ele afirma
que h& um inevitavel abismo entre suas intencdes e a sua
realizacdo. Se Freud sequer se julga capaz de julgar essa
experiéncia, por que ele afirma tédo categoricamente que existe
esse “abismo entre as intengdes e a sua realizagao”?

O passo seguinte é distinguir entre privacdes que
atingem a todos e agquelas que ndo atingem a todos, mas
apenas grupos, classes ou mesmo individuos [...]. Quanto as
limitacbes que se aplicam apenas a classes determinadas da
sociedade, nos deparamos com condi¢cdes graves e jamais
ignoradas. E de se esperar que essas classes desfavorecidas
invejem as vantagens das privilegiadas e facam de tudo para
se livrar de seu proprio acréscimo de privagdes. Quando isso
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nao for possivel, uma medida constante de descontentamento
se impor& dentro dessa cultura, o que pode levar a rebelides
perigosas. Se, porém, uma cultura ndo conseguiu ir além do
ponto de que a satisfacdo de certo nUmero de seus membros
tenha como pressuposto a opresséao de outros, talvez a maioria
— e esse é o0 caso de todas as culturas atuais —, é compreensivel
gue esses oprimidos desenvolvam uma hostilidade intensa
contra a cultura que por meio de seu trabalho eles mesmos
possibilitam, mas de cujos bens lhes cabe uma cota muito
pequena. Nao se deve, pois, esperar uma interiorizacao das
proibi¢cdes culturais entre os oprimidos; pelo contrario, eles ndo
estdo dispostos a reconhecer essas proibi¢cdes, antes estéo
empenhados em destruir a prépria cultura e, eventualmente,
até em abolir os seus pressupostos. [...] Nao é preciso dizer que
uma cultura que deixa insatisfeito um nimero tdo grande de
membros e os incita a rebelido ndo tem perspectivas de se
conservar perpetuamente, nem o merece. (p. 30-31)

Aqui Freud se refere de forma sutil a um movimento
revolucionario por parte da classe oprimida, afirmando que eles
estariam dispostos a destruir a cultura. Aqui fico com a duvida
se ele se refere a destruicdo de uma cultura em si ou de uma
cultura especifica, a cultura do modo capitalista de producéo.
A Ultima frase desse trecho parece dar um tom diferente da
parte de Freud em relacdo as outras citacdes, quando ele
afirma que uma cultura que deixa tantos insatisfeitos talvez
nem mereca se estipular como tal. E uma parte um tanto
surpreendente considerando o que ele afirmou anteriormente.

As teorias de Freud claramente ndo exploram o ponto
tdo explorado por Marx, o da luta de classes. Entender que a
civilizagdo serve para proteger a sociedade das mazelas da
natureza é valido, mas e quando a prépria forma que a cultura
€ organizada, a saber, 0 modo capitalista de producédo, expde
grande parte de sua populacdo a morte, ao sofrimento e a
doenca? Seria esse ponto, o de homens subordinando outros
homens, parte constituinte da cultura em si ou parte constituinte
do modo de producéo capitalista? Ou parte da cultura branca
europeia, a estudada por Freud?
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Para Freud, a pulsdo de destruicdo € constituinte da
psique, inevitdvel a cultura. Porém, afirmar isso significa o
mesmo que afirmar que o nivel de destruicdo que experienciamos
em nossa sociedade hoje é realmente 0 maximo que podemos
fazer como sociedade? Poderiamos organizar a sociedade de
uma forma a conviver sim com essa pulsdo, mas n&o no nivel
tdo destrutivo, violento e desigual como € na nossa sociedade
capitalista brasileira? S&o algumas reflexdes que me incomodam,
por vezes, ao fazer a leitura de Freud.

Podemos considerar que Freud (2010) entende a
religido como a méxima alienacao dos individuos, a chamando
de “a neurose obsessiva universal da humanidade” o que vai
parcialmente de encontro com a visdo de Marx. O dltimo
considera também a religido como uma alienacéo, mas pensa
que ela ndo é a forma fundamental da alienacdo, mas sim uma
parte da alienacdo real, que é a do trabalho. Para Marx a
elaboracdo materialista da alienacdo é o fetichismo da
mercadoria (MARX, 2011), que foi abordado de maneira
semelhante por Freud no mesmo livro. Entretanto, hd mais
pontos de convergéncia, ambos concordam que a criagdo de
divindades se trata da humanizacdo da natureza e Marx
também afirma que a promessa de recompensa e puni¢do na
vida ap0s a morte serve de instrumento de dominag&o, porém
esse instrumento faz parte da ideologia dominante, através do
qgual a classe trabalhadora oprimida se resigna em sua sina
com esperanga do cumprimento dessa promessa.

3.1 Afinal, é possivel aproximar Freud e Marx?

Para falar de interlocugbes entre marxismo e
psicanalise freudiana, é preciso lembrar que néo se trata de um
todo harmoénico (Freud de um lado com uma teoria dos
individuos e Marx de outro com uma teoria da sociedade), mas
de uma superposi¢cado que dificulta uma compatibilidade: Marx
tinha sua prépria teoria do psiquismo, enquanto Freud também
tinha a sua acerca da civilizacdo e da estrutura social.
(TUPINAMBA, 2019)
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A obra de Marx centra-se na politica, historia e
economia em uma esfera macrossocial. Mas Marx também
escreve sobre a individualidade, no quesito da constituicdo e
reproducéo social dos individuos no capitalismo, e se op6e ao
individualismo, ou seja, a ideologia burguesa, caracterizada
pela satisfacdo pessoal através do consumismo. Para Marx,
nenhuma mudanga relevante nas determinagbes sociais
do mundo pode surgir a partir de uma transformagéo
exclusivamente individualista. Nesse sentido, a perspectiva
marxista desafia Freud e os psicanalistas a provar que as
transformacdes apresentadas pela clinica e teoria analitica ndo
visam apenas adequar os individuos a ideologia burguesa
(TUPINAMBA, 2019).

Freud, ao investigar o aparelho psiquico, nunca
desconsiderou o papel da cultura, dos costumes e da familia na
génese e manutencdo da individualidade, mas ao postular sua
teoria da libido essas relacdes se tornam suscetiveis de
distorcdo, pois envolvem enamoramento e paixdo. Por conta
disso, Freud desafia Marx e 0s revolucionarios a mostrarem que
sua compreensdo do mundo e sua visdo estratégica ndo passam
de expectativas fantasiosas de harmonia e bem-estar social.

De acordo com Althusser, o marxismo e a psicanalise
possuem objetos de estudo diferentes, sendo o primeiro a
critca do homo economicus e o0 segundo a do homo
psicologicus, sendo, por isso, de campos conceitualmente
distintos. No entanto, de acordo com Althusser, tanto a
psicandlise quanto o marxismo seriam discursos materialistas,
que buscam conhecer a realidade por caminhos irredutiveis a
experiéncia individual, e ambos os discursos sdo dialéticos,
em que o sujeito esta em relacdo pratica com o objeto, em um
mundo que visa apreender conceitualmente e transformar.
Apesar de seus objetos de estudo diferentes (o inconsciente
para Freud e a economia politica, para Marx), as duas teorias
seriam “ciéncias conflituosas”, cujos objetos de investigagcao
incluem aspectos da prépria ciéncia que os investiga. E esse
seria também o motivo pelo qual apresentam histérias
institucionais parecidas, constantemente se dividindo e criando
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instituicbes, imersas em debates internos e revisdes teoricas.
(ALTHUSSER, 1993).

E vélido expor aqui também outros desafios entre os
dois campos, que partem do posicionamento dos préprios
autores em relacdo a esse assunto. Marx, na verdade, néo
conheceu Freud, pois morreu em 1883, quase vinte anos antes
da obra Interpretacdo dos Sonhos ser escrita pelo psicanalista.
Mas Freud teve um certo contato e ja se manifestou algumas
vezes sobre o marxismo, e, segundo Hilario (2014) Freud
comete erros de avaliacdo nessas manifestacBes, pois ele
limita-se a determinados pressupostos equivocados das
interpretacdes de Marx, a saber, as ditas por Adler e Reich,
e ndo as do préprio Marx. Configura-se assim 0 que o autor
chama de “sombra marxiana”, que ronda o discurso de Freud
acerca do marxismo, pois esse dialogo entre Freud e o
marxismo € sempre mediado pelas interpretacdes de terceiros.
E isso para Hilario (2014) é errante, ndo porque as interpretacées
de terceiros sejam errantes em si e se colocam como causa do
descompasso, mas porque Freud ndo vai a Marx, néo
problematiza a partir dele suas criticas.

Mas para além das manifestacdes de Freud como
“sombra marxiana”, o elemento decisivo que o distancia de
Marx era efetivamente seu posicionamento politico. Freud era
um “liberal da velha escola”, e ele mesmo se autodenominava
liberal, dizendo a mais sincera verdade. (HILARIO, 2014)

Aqui compreende-se esse posicionamento politico a
partir de Losurdo (2006), a saber, ndo como 0 pensamento
liberal em sua abstrata pureza, mas o liberalismo, ou seja,
0 movimento e as sociedades liberais em sua concretizacgéo.

E é sobretudo no tratamento para com as massas que
Freud demonstra todo o seu liberalismo:

[...] tampouco se pode prescindir da
dominacgdo de uma minoria sobre a massa,
pois as massas séo indolentes e insensatas,
ndo gostam de renunciar aos impulsos, ndo
podem ser persuadidas com argumentos da
inevitabilidade dessarenunciae seus individuos
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se fortalecem mutuamente na tolerancia
aos desregramentos que praticam. Apenas
através dainfluéncia de individuos exemplares
gue as massas reconhegam como seus
lideres é que elas podem ser movidas ao
trabalho e as rendncias de que depende a
continuidade da cultura.” (p. 24, 2010)

Ha uma tarefa atual da producéo de uma critica capaz
de dar conta da atualidade a partir das contribuicdes marxianas
e freudianas. Muito mais do que o encontro entre teorias mais
ou menos acabadas, se trata da produgéo de uma teoria social
critica em cuja matriz estdo Freud e Marx. Ou seja, é preciso
realizar uma critica radical capaz de, por um lado, desvencilhar
Marx do marxismo e, por outro, recuperar Freud para além do
liberalismo. (HILARIO, 2014)

Concluo que existem muitos desafios nessa interlocugao,
devido a diferenca de época em que foram elaboradas as
teorias, o0 que impossibilitou Marx de escrever sobre a psicandlise
e ocasionou que apenas Freud se manifestou sobre o
marxismo (e ainda o fez de forma problemética). A influéncia
das manifestacdes de Freud induz os psicanalistas a fazerem
0 mesmo tipo de avaliagdo acerca do marxismo e afasta
ainda mais a possibilidade de intersec¢cbes entre marxismo e
psicanalise.

No entanto, apesar de cada campo possuir objetos de
investigacao diferentes, acredito que é possivel realizar algumas
aproximacdes tedricas entre os dois autores. Abordei nesse
ensaio apenas parte da teoria do materialismo histérico-dialético
e alguns aspectos das obras de Freud, entretanto identifico
a possibilidade de explorar mais dialogos na vastiddao de
producdes de cada autor.
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4. A GRAMATICA DO POLITICO E SEU
ESTATUTO NAS OBRAS SOCIOLOGICAS
DE SIGMUND FREUD

Leonardo Roman Ultramari®
4.1 Notas De Uma auséncia

Jacques Lacan, em A instancia da letra no inconsciente
ou a razao desde Freud, descreve a situacdo em que

“a dualidade etnografica da natureza e da
cultura estd em vias de ser substituida por
uma concepgao ternéria — natureza, sociedade
e cultura — da condicdo humana, na qual é
bem possivel que o Ultimo termo se reduziu
a linguagem, ou seja, aquilo que distingue
essencialmente a sociedade humana das
sociedades naturais” (LACAN, 1957/1998, p. 499).

* Graduando do curso de Psicologia da Universidade Federal do Rio Grande
(FURG), onde atuou como bolsista voluntario nos projetos de ensino
“As origens da Psicanalise nas tragédias Edipo de Sofocles e Hamlet de
William Shakespeare” e “Psicanalise, Palavra e Poética”. Além disso, atuou
como bolsista de extensdo e cultura no projeto “DAC Live Streaming”.
Durante o estagio obrigatério em Psicologia Social, atuou no Dispositivo
Clinico Espaco de Expresséo, do Grupo de Estudos em Saude Coletiva dos
Ecossistemas Costeiros e Maritimos (GESCEM). Atualmente, é integrante da
linha de pesquisa “Artes musicais: processos criativos e subjetividade" e dos
projetos de pesquisa “Espago de Expressdo em Tempos de Pandemia”,
vinculado ao GESCEM, e “A psicopatologia da vida cotidiana: DSM, CID
e psicanalise”. Interessa-se, especialmente, pelos campos da Psicanalise,
da Psicologia Social e dos Estudos do Discurso.
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Essa situacdo, associada, na obra lacaniana, a um
momento de reformulacdo dos fundamentos epistemoldgicos
da teoria psicanalitica, busca demarcar-se em relacdo aquilo
gue, em Freud, possibilitou reunir e unificar as esferas do social
(entendido em sentido estrito) e do cultural (compreendendo
aguilo que se refere a funcédo simbdlica) de tal modo que a
prépria linguagem foi entendida como uma “criacao intelectual”,
ao lado da cancao popular, do folclore e de outras manifestactes
da vida em sociedade (FREUD, 1921/2020b). Reducéo,
portanto, dos fenbmenos sociais a esfera da cultura, para a qual
faltava especificacéo. Isso se deve ao fato de que Freud néo
possuia, a época, o aparato conceitual para distinguir, na sua
metapsicologia, a esfera propria da materialidade dos
fendbmenos linguistico-discursivos, coisa que aparece somente
com Ferdinand de Saussure (1916/2012), o corte que este
operou, o nascimento da linguistica moderna e, posteriormente,
do método estruturalista.

Nesse sentido, a impossibilidade de adequacéao de uma
concepgao ternaria, nos moldes de Lacan, a teoria freudiana é
patente, na medida em que ha, nesta, uma certa homologia
entre os estatutos da cultura e da lingua. No entanto,
abstraindo, daquilo que Lacan atribuiu a fungéo simbdlica, sua
materialidade na forma do discursivo — que, pelo menos
propriamente dita, de fato n&o encontra lugar nateoria de Freud
—, resta-nos a funcao do simbdlico: o lago social, o lugar de um
terceiro, o politico.

Desse modo, na tentativa de produzir uma reflexdo
sobre o estatuto do politico na teoria freudiana que ndo o
reduzisse aquilo que se depreende do conceito de cultura, isto
€, de evitar, precisamente, a absor¢cdo dessa esfera pela
dualidade etnogréfica de que fala Lacan (1957/1998), vemos
gue néo se pode concretizar sendo pela autonomizacéo, ainda
que relativa, desse campo. Especificacdo de uma gramatica,
demarcacédo que depende, igualmente, da funcédo do politico
enquanto matriz do lago social.

Sabemos os efeitos de redugbes como aquela. O projeto
de uma Psicologia Social fundada sobre o neopositivismo
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e sua exploracdo progressiva de uma seméntica de base
idealista e universal efetuou, durante a maior parte do século XX,
a excluséo, do seu escopo, de categorias como a das massas,
da ideologia e da histéria — isto é, na concep¢édo desta como
aguela que se refere a luta de classes —, sob a justificativa
de que tais categorias se configurariam como “demagdgicas”,
nao-consensuais e, desse modo, de descricdo demasiadamente
instavel (PECHEUX, 1975/2014). Apelo, portanto, & neutralidade
e a universalidade da producdo do conhecimento, sancionando
a posteriori o silenciamento dos efeitos desta no modo de
producdo das formas de vida e, reciprocamente, do lugar do
politico na produgdo do conhecimento. De acordo com Farr
(1998), tal exclusdo — a do terceiro, da funcdo simbdlica, do
politico, desse lugar de mediacao —, pode ser historicamente
associada, no campo da Psicologia Social, aos trabalhos de
F. H. Allport (1924), que levaram a transformacgé&o desse campo
em uma ciéncia comportamental e experimental, bem como ao
individualismo metodol6gico que essa transformacao implica.
Jesus (2013), por sua vez, aproxima tal exclusdo do
crescimento do interesse da Psicologia Social por grupos
menores, mudanga motivada pela necessidade de inclusdo das
praticas e do saber psicolégico no ambiente organizacional.
Ainda segundo essa autora, foram as Ciéncias Sociais que se
preocuparam em abarcar e dar continuidade a producédo do
conhecimento sobre temas como o0 das massas (JESUS,
2013). Marcou-se, assim, um certo distanciamento entre a
Psicologia Social e as Ciéncias Sociais, as quais se
aproximaram, nesse mesmo movimento, da Psicandlise.

Esta, por sua vez, desde Freud esteve concernida com
a natureza e a forma dessa relagdo entre o individuo e a
sociedade, ao ponto de rejeitar terminantemente a separagao
entre essas esferas (FREUD, 1921/2020b; GUIMARAES:;
CELES, 2007; SAFATLE, 2015). Preocupou-se, inclusive, com
fendmenos proprios do politico, mesmo concebendo esses
fenbmenos como caminhos através dos quais se pudesse
compreender aquilo que diz da ordem do psiquico (GUIMARAES;
CELES, 2007). Para além disso, autoras/es como Miriam
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Debieux Rosa (2004) e Eugéne Enriquez (2005) fundamentam
e defendem a pertinéncia da Psicanalise na compreenséo dos
fenbmenos sociais e politicos, bem como a poténcia das
producdes que se estabelecem nas interfaces entre a Psicanalise
e as Ciéncias Sociais. Diante disso, a exclusdo de que falavamos
ganha, pela sua sistematicidade, os contornos sintomaticos de
um silenciamento mais abrangente, pois ao excluir o politico de
seu campo, a Psicologia Social efetua um movimento de viés,
acima de tudo, politico (GADET et al., 1982/2015).

A partir dessas consideracfes, o0 presente artigo busca
explorar o argumento de uma autonomizacgao do politico em
relagé@o ao cultural na obra de Sigmund Freud, discernindo sua
gramatica prépria, bem como compreender o estatuto daquela
esfera como lugar de encontro interconstitutivo do individual e
do cultural. Tomaram-se, assim, como base desta analise,
alguns dos textos freudianos que se convencionou chamar de
“sociolégicos” (FREUD, 1913/2012, 1915/2020a, 1921/2020b,
1927/2020c, 1930/2020d).

4.2 Sobre a fundacao da cultura em Freud: o parricidio
como um ato politico

Aesferapropriado politicol, neste trabalho, foi compreendida
tanto como o que “sempre se refere a organizagéo pratica do
poder’ (FERRETTI, 2011, p. 70), quanto como as formas, 0s modos
de inscri¢do, reconhecimento e participagdo do individuo no
interior da coletividade. Diz, portanto e em Ultima instancia,
daquilo que acima denominamos como a fun¢éo do simbdlico,
o laco social, a relagdo do sujeito com a autoridade simbdlica
pela qual ele se constitui (HERZOG, 2004), aquilo que toca e
transpassa a singularidade e a clinica.

Nesse sentido, que a obra de Freud tenha um estatuto
politico, que ele tenha se ocupado de temas correlatos a esse,

1 Do ponto de vista etimoldgico, politikds se referia, na obra de Aristételes
(2006), as formas de governanca da polis grega e a busca de uma pratica
que primasse pelo bem da cidade. No nosso caso, optou-se pela expressao
adjetiva substantivada, para preservar o seu carater de funcao.
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ou que pelo menos suas consideracdes impliguem reflexdes
sobre a politica, parece bem estabelecido, e isso 0 demonstram
diversos trabalhos (OLIVEIRA, 2002; ROSA, 2004; ENRIQUEZ,
2005; FERRETTI, 2011; HUR, 2011; CUNHA, 2012; SAFATLE,
2015; INDURSKI, 2020). No entanto, ele préprio ndo se debrugou
diretamente ou explicitamente sobre esse tema (GOLDENBERG,
2006), e consideracdes sobre a esfera do politico aparecem
apenas lateralmente em sua obra. Isso € precisamente o que
se percebe quando nos deparamos com o conceito de cultura?,
em relacdo ao qual a situacdo €, no entanto, bem diferente.
Em O futuro de uma iluséo, ele afirma:

“A cultura humana[...] mostra ao observador,
como se sabe, dois lados. Em um deles ela
abrange todo o saber e a capacidade que
0s seres humanos adquiriram para dominar
as forcas da natureza e extrair desta seus
bens para a satisfacdo das necessidades
humanas; e no outro, todos os dispositivos
necessdrios para reqular as relacbes dos
seres humanos entre si, e especialmente a
distribuicdo dos bens acessiveis” (FREUD,
1927/2020c, p. 234, grifo nosso).

Como vemos, uma ideia embrionaria e, assim,
extremamente parcial do que seria a esfera do politico interfere
lateralmente no conceito de cultura. Compreender a dimensao
do politico apenas nesses termos (conforme destaque)
implicaria na necessidade de uma critica da formulag&o
freudiana, a qual ensaiaria, pela unificacdo dessas categorias
(da ordem do sujeito com a producdo e do sujeito com o
discurso), aquela reducao do politico ao cultural de que falamos
acima. Diante disso, precisamos aceitar, a partir daqui, que
a separacdo entre essas esferas ndo pode ser absoluta,
visto que, como Freud afirma a seguir, as duas orientacbes

2 Para uma apreciagéo das razdes que levaram Freud a postular uma relagdo
de identidade entre cultura (Kultur) e civilizac@o (Zivilisation), remetemos o
leitor ao texto Para ler o mal-estar, de Gilson lannini e Pedro Heliodoro
Tavares (2020).
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da cultura ndo sdo independentes uma da outra” (FREUD,
1927/2020c, p. 234).

No mito freudiano da fundacao da cultura, Totem e tabu
(FREUD, 1913/2012), veremos como essas distingdes se
tornam ainda mais nebulosas, sem que, no entanto, nao
possamos extrair dele pistas importantes. Nesse texto, o autor
descreve a passagem de uma organiza¢do social pautada na
subserviéncia a um pai primordial para uma fundada na culpa,
na Lei moral e no contrato entre irmaos. Naquela primeira forma
de organizagdo, 0 pai guardaria para si, possessiva e
violentamente, todas as fémeas, e expulsaria da horda todos
os machos a medida que crescessem. Logo, a passagem para
uma segunda forma de organizacdo se daria pela unido dos
membros expulsos e, consequentemente, pelo assassinato do
pai primordial:

“Certo dia, os irméos expulsos se juntaram,
abateram e devoraram o pai, assimterminando
com a horda primeva. Unidos, ousaram
fazer o que ndo seria possivelindividualmente.
[...] O fato de haverem também devorado o
morto néo surpreende, tratando-se de
canibais. Sem duvida, o violento pai primevo
era o modelo temido e invejado de cada um
dos irmdos” (FREUD, 1913/2012, p. 141).

Um primeiro ponto a ser exposto é o carater
transformativo que essa passagem de uma forma de
organizagdo a outra possui. Algo foi transformado, e esse
processo mudou o curso da histéria da humanidade. La onde
antes havia uma certa “espontaneidade” e natureza — é o que
Freud (1913/2012) busca demonstrar —, passou a existir
restricdo, ritual e o tabu.

Cabe ressaltar, nesse sentido, que diferentes autores
pensam diferentemente a natureza dos efeitos desse
acontecimento descrito por Freud, sem que, no entanto, ndo
possamos aproxima-los em suas concordancias. Ferretti (2011),
por exemplo, atribui a essa passagem o momento da instaurag&o
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da Lei; Enriquez (2005) e Oliveira (2002), da fundacdo do
vinculo e do laco social; Indurski (2020) da criacdo da cultura;
Hur (2011) de inscricdo dos fundamentos da sociedade e da
constituicdo das interdicbes sociais. Birman (2003, 2010)
e Cunha (2012), por outro lado, prop8em que pensemos nesse
mito como o da fundacdo de uma comunidade politica,
abordagem que, do nosso ponto de vista, parece abarcar
satisfatoriamente as demais e, ao mesmo tempo, direcionar a
discussao para o que se pretende explorar neste artigo. Birman
(2010) questiona, inclusive, as abordagens que evitaram,
mesmo que negativamente, a compreensdo desse ensaio,
enquanto problematizacéo do politico, vendo nele apenas uma
dissertagcdo sobre a moral e a religido.

Temos, assim, na leitura desses autores e na sua
confrontagdo com as palavras de Freud (1913/2012), uma
separacdo entre dois momentos: o do acontecimento do
parricidio, a cisdo com uma certa forma de organizacdo
“primitiva”, nao-simbolizavel e, desse modo, garantida apenas
pelo uso da forca do pai primevo — poderiamos caracterizar
esse momento de desestabilizagdo como o da ruptura; e aquele
que podemos denominar como o momento da fundacao, isto é,
de reformulacdo de uma estrutura — para mantermo-nos
nessa metafora dialética —, de constituicdo do ethos cultural
comunitario, baseado no comum acordo de rendncia pulsional
entre membros que, a partir dai, se veem como irmaos
(FREUD, 1913/2012).

Podemos depreender disso que a instauracdo de uma
comunidade politica é apenas o produto final do parricidio, ndo
aguilo que este precisa se constituir para, a partir de entao,
fundar a cultura. Isso significa que, para que o parricidio funde
a Lei moral, a culpa ou, mais amplamente, a cultura, ele o
precisa fazer, num sentido bem determinado, “de fora”. Dito de
outro modo, e enunciando o ponto fundamental: por estar
concernido com o exercicio do poder ou da forca (mais
especificamente: com a sua subverséo), com a organizacao e
com os modos de laco social, 0 acontecimento do parricidio é
um ato politico, e a cultura, a Lei, a interdicdo, ou o que quer
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gue seja tido como subproduto desse ato fundante, deve ser
concebido como tal, isto €, como um efeito.

4.3 O politico no encontro agonistico entre o sujeito e a
cultura: o fenbmeno da identificacéo

Um caminho alternativo para a compreensdo da
especificidade do politico na obra freudiana pode se dar pelo
recurso ao conceito de identificagdo. Esse conceito j& aparece
em Totem e Tabu, para estabelecer o modo como a identificacdo
com a forga do pai primevo seria o fundamento do mutuo
reconhecimento fraterno entre os membros da horda: “No ato
de devora-lo [0 pai primordial] eles realizavam a identificag&o
com ele, e cada um apropriava-se de parte de sua forga”
(FREUD, 1913/2012, p. 141).

A identificacdo, entretanto, viria a ter um desenvolvimento
crucial em Psicologia das Massas e Andlise do Eu (FREUD,
1921/2020b). Nesse texto, além de reiterar que a identificacédo
€ a mais antiga forma de ligacéo libidinal de um individuo com
outro, o autor especifica os trés modos da identificacdo:
(1) aquele da histeria, em que ha o desejo de substituigéo,
na triade edipica, da mae, e “o sintoma exprime o amor de
objeto pelo pai” (FREUD, 1921/2020b, p. 180); (2) outra na qual
0 sintoma é o mesmo do objeto amado, e o Eu toma para si,
através do sintoma, as caracteristicas desse objeto; e (3),
aguele em que a identificacdo por meio do sintoma abstrai o
objeto, e se torna “o indice de um lugar de coincidéncia dos dois
Eus, lugar esse que deve ser mantido recalcado” (FREUD,
1921/2020b, p. 181). Nessa perspectiva, Guimardes e Celes
(2007) postulam, a partir da analise do conceito de identificac&o,
0 estatuto metapsicolégico do social na obra de Freud. Com a
compreensao da identificagao “como mediagao entre o psiquico
e o social’ (GUIMARAES; CELES, 2007, p. 345), a alteridade
passa a ser constitutiva da experiéncia subjetiva individual.
O social, desse modo, aparece como uma instancia de
subjetivacdo, que através dos processos de identificacdo, ora
com um lugar de objeto, ora com um lugar de desejo, produz a
relacdo do sujeito com o mundo e consigo.
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E essencial ressaltar um elemento comum, que
perpassa todas essas modalidades da identificacdo. E o fato de
gue ela sempre se da em relacdo a um traco Unico, um sintoma,
e ndo em relacdo ao todo, a imagem completa daquele (a) que
se toma por modelo. Essa forma de identificacdo em relacéo a
um sintoma, além de ensaiar a tese fundamental da critica
freudiana da cultura — isto é, a ideia de que os esforcos e as
rendncias aos quais o individuo se submeteu para o surgimento
e a manutencao da vida em sociedade foram insuficientes para
lhe garantir uma vida mais “feliz” (FREUD, 1930/2020d) —,
expOe a outra face dessa insuficiéncia: o fato de que o sujeito
(e especificamos: o sujeito do inconsciente) sempre sera
irredutivel a cultura, sempre havera um hiato entre aquilo que a
cultura demanda do individuo (na forma da instancia psiquica
do Supereu) e aquilo que ele pode de fato entregar.

Nesse encontro, nessa agonistica, se revela a desilusao
dequefalaFreud(1915/2020a) em Considera¢des contemporaneas
sobre a guerra e a morte. Desilus&o porque, como ele constata,
“nao existe nenhuma ‘extirpacdo’ do mal” (p. 107): tudo aquilo
gue se condena na cultura permanece vivo na atemporalidade
doinconsciente. Aguerra, esse simulacro geopolitico e hipostasiado
da condi¢cdo humana que perturbou seriamente a Freud, o fez
por escancarar a inexorabilidade da violéncia na relagéo entre
o individual e o cultural — por demonstrar que ela é constitutiva,
se nao na vida “primordial”, em que o pai da horda matava,
possuia ou expulsava os seus iguais, na vida dita “civilizada”,
em que para ser possivel, a cultura demanda a todos um igual
sacrificio de suas mog¢des pulsionais mais profundas.

E desse sacrificio, bem como da impossibilidade de sua
completude, que advém o mal-estar. Em O mal-estar na cultura,
Freud (1930/2020d) aborda os modos como, ha busca
incansavel por formas de vida mais adequadas a felicidade,
a humanidade pouco conquistou, e esse pouco acabou por
gerar novos sofrimentos. Estes, entdo, nos ameagam de todos
os lados: do nosso préprio corpo, do mundo ao nosso redor e
das nossas relagdes uns com os outros. No entanto, nessa
obra, Freud (1930/2020d) ird demonstrar que mesmo diante
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de sua miséria, mesmo com a sucessdo de fracassos na busca
pela felicidade, a humanidade sempre esteve preocupada com
sua proépria transformacao — e podemos remeter tal assercéo
ao que discutimos sobre o parricidio.

Aqui comecamos a perceber as nuances do que
propomos ao inicio. Se Lacan (1957/1998) pbdde atribuir a
funcdo simbdlica uma terceira esfera, Freud fez 0 mesmo em
relacdo ao politico, mesmo que sem sabé-lo. A dualidade
natureza-cultura ndo abarca a totalidade dos processos sociais,
precisamente porque, mesmo em Freud, ha nessa dualidade
um hiato. Hiato este que ndo se da sendo sob a forma da
agonistica: do embate, da dialética e da transformacéo.

As demandas impostas pela cultura, sua interpelagéo
do sujeito pela via da identificagdo, como visto, € marcada pela
falta. Falta essa que é lugar do desejo, lugar de retorno da
singularidade e, assim, de confrontacdo incessante com a
precariedade das relages na cultura. E a esse hiato que
pensamos a possibilidade de sobrepor a categoria do politico
em Freud. Espaco de barganha, de inadequacéo, de dissonancia
em relagdo as demandas do Supereu. Mas também, e talvez
precisamente por isso, de criacdo, de resisténcia, de sustentacédo
do desejo e de sua singularidade irredutivel. Em suma: espago
de transforma-atividade.

Desse modo, se a identificacdo, essa primeira forma de
ligacao libidinal de um individuo com outro, € concebida como um
indice potencial do estatuto metapsicoldgico do social em Freud
(GUIMARAES; CELES, 2007), esse estatuto s6 o pode ser namedida
em que se constréi na base de uma indeterminacao. E mais do que
iss0: s6 0 pode ser enquanto campo de um antagonismo. A esfera
do politico como propomos entender aqui, isto é, compreendida
como um espago interconstitutivo do individual e do cultural,
ganha seus contornos a partir das consideragdes acimaexpressas.
Esse espaco, que diz de uma indeterminacdo, funciona nos
tensionamentos sempre presentes da relacéo do individuo com
a cultura, interpelando aquele e questionando esta, e tem sua
materialidade constituida pelo fendmeno da identificacéo — e,
mais especificamente, pela incompletude da identificacéo.
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4.4 Consideracdes finais ou por que o politico é (im)possivel

A discussdo estabelecida neste artigo explorou a
possibilidade de uma autonomizagdo da esfera do politico
relativamente aguela da cultura. Sabendo-se parcial, baseou-se
no argumento de que o ato fundante da cultura para Freud
(1913/2012) n&o tratava de um ato cultural propriamente dito,
mas de um ato politico. O exame do conceito de identificacao,
a partir disso, possibilitou que pensassemos nesse fenbmeno
como pertencente a essa esfera nova, diferenciada, mesmo
gue apenas relativamente, do cultural. Compreendemos Freud,
desse modo, ndo apenas como um critico da cultura, mas
também, e talvez precisamente por isso, como um pensador da
transformacao da cultura e, assim, do politico.

A gramatica prépria da esfera do politico, do modo como
podemos depreender a partir do exame de algumas das obras
socioldgicas de Freud, esta predicada no lugar de encontro
interconstitutivo do individual e do cultural, encontro que é
marcado pela incompletude. Um ato politico funda a cultura,
e a relagdo do sujeito com o poder, esse poder sem corpo de
gue fala Safatle (2015), passa, a partir de entéo, a ser marcada
pela falta, pelo ndo-todo, pela impossibilidade e, logo, pela
transforma-atividade.

Alguns pontos ndo puderam ser incluidos nessa andlise.
Entre eles, a questédo da sublimacao, que, como afirma Birman
(2010), pode contribuir para a especificacdo dos modos de
criacdo dentro dessa esfera do politico. Além disso, o problema
do sofrimento e suas formas de inscricdo e reconhecimento na
cultura, bem como os contornos politicos que tal problema
toma. Questdes como essas podem vir a ser objeto de analises
posteriores. Outro ponto que deixou de ser abordado mais
demoradamente foi 0 da oposicao entre a natureza e o politico.
No entanto, deixamos esse ponto em aberto pela perspectiva
de que se ha algo impossivel apds a Lei, é a natureza, que
passa a existir somente como processo de nhaturalizacao,
sendo, desse modo, da ordem do ideoldgico.
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5. SOBRE AS RAIZES DO NAZISMO

Abréo Slavutzky”

Sigmund Freud, no final de sua vida, escreve Moisés e
a Religido teista para explicar o antissemitismo. Freud nem
sempre acertou, ainda bem, mas revela no livro sua paixao por
Moisés em busca por saber o que é um pai. Sempre acreditou
na sua invencdo em Totem e Tabu, no qual um assassinato do
pai onipotente pelos filhos teria mudado a histéria da
humanidade. O “Moisés” de Freud foi escrito entre 1934 e 1938
na ascensdo do nazismo. Hoje ainda se pergunta sobre a
atualidade desse movimento de extrema direita que gerou o
antissemitismo redentor.

O nazismo segue sendo um tema atual, assim como
todas as formas de racismo. Alias, alguns buscam definir os
seguidores de Hitler como socialistas, como fizeram aqui um
ex-ministro do Exterior e o préprio presidente. Historiadores de
Israel e Alemanha escreveram o que todo mundo sabe: o
nazismo foi e é de extrema-direita. Alias, as ditaduras e o
autoritarismo usam e abusam das mentiras, e assim o odio
obscurece a razdo de boa parte da populacéo.

* Psicanalista e psiquiatra, formado em Buenos Aires e em medicina pela
Universidade das Ciéncias da Saude de Porto Alegre. Autor dos Livros
Psicanalise e Cultura, Para inicio de conversa, Quem pensas tu que eu sou,
Humor é coisa séria; e Imaginar o Amanha (com Edson Luiz André de Sousa).
Abréo participou do projeto de extenséo “As interfaces entre as ciéncias sociais
e a psicanalise: os textos de Sigmund Freud no dia 21 de maio de 2021 para
falar da obra “O homem Moisés e a religido monoteista”, gravado no canal
LEXPARTELAB do Youtube no seguinte link: https://youtu.be/4thHOi6Gwpo
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Uma das raizes do nazismo foi o conflito do cristianismo
contra os judeus, por estes ndo aceitarem Jesus Cristo como
messias. Foram séculos de tensdes, perseguicbes como nas
Cruzadas, e na longa Inquisicdo. No caso da Alemanha, tudo
piorou quando se publica o livro Sobre 0s judeus e suas mentiras,
de Martinho Lutero. Este incomodado porgue os judeus nao se
uniram a ele no combate ao Vaticano, passa a defender a
perseguicdo aos judeus, destruicdo dos seus bens religiosos,
confisco de seu dinheiro. Para Hitler havia trés grandes
personagens da histéria alema: Lutero, Frederico, o grande,
e Richard Wagner, como escreveu em seu Mein Kampf.

Para conhecer as raizes do nazismo indico a leitura de
Os Alemaes, livro, considerado por Zygmunt Bauman a obra-prima,
de Norbert Elias, no qual se analisa 0 comportamento prussiano e
depoisalemao apartirdo habitus, que € um saber socialincorporado,
em especial nos séculos XIX e XX, ou seja, € a heranca cultural
adquirida como o habito da bebida, do duelo e da educacgéo
severa nos séculos. Em um filme psicol6gico, de alta tensao,
Fita Branca, do diretor austriaco Michael Haneke, esse revela
a educacao repressiva que antecedeu o regime nazista.

Importante também foi a vinganca pela derrota a crise
capitalista de 1929, conhecida como a grande depressao,
a quinta-feira negra — dia 24 de outubro —, que mudou o mundo.
O nazismo foi o beneficiario direto dessa crise, pois nas
eleicdes de 1928 tiveram 2% dos votos, em 1930, 15%, e em
1932, 31,2%. Os votos vieram dos desempregados, da classe
média assustada pela inseguranca econémica.

Em junho de 1934, o ministro da Justi¢ca do Reich, Franz
Gdurtner, expds as medidas legais dos Estados Unidos para
lidar com os grupos marginais e proteger os cidadaos brancos.
Desejavam institucionalizar o racismo no Terceiro Reich e para
iSSO recorreram ao nazismo, seguindo a extrema direita na
l6gica da guerra de castas, os humanos e os sub-humanos.
Essa paixdo racista na Alemanha contra os judeus, ou o
racismo estrutural dos Estados Unidos e Brasil revelam o
sistema de casta. Desafiar as castas pode ser inglério, mas
resignar-se é ser cumplice da pior das crueldades.
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Theodor Adorno escreveu em 1946 sobre 0s nazistas
algo que pode estar presente hoje: “Se excitam com a ideia da
ruina inevitavel, sem sequer diferenciar claramente entre a
destruicdo de seus inimigos e a de si mesmos”.
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6. NEGACAO, ANGUSTIA E CONFUSAO:
O MAL-ESTAR DA SOCIEDADE
CONTEMPORANEA  INFLUENCIADO
POR MOMENTO PSiQUICO COMPLEXO

Valter Monteiro”

O presente trabalho tem por objetivo elaborar um
percurso do momento psiquico da sociedade e o mal-estar
causado pela conjuntura atual, tdo obscura em seu
entendimento, convivendo em meio aos sentimentos de
negacgéao, angustia e confusédo. Tatear os textos freudianos € o
roteiro escolhido para buscar explicacbes acerca desses
sentimentos que habitam as nossas mentes. Cada pessoa é
um ser Unico, com suas subjetividades, conflitos e, por que ndo
dizer, seus enigmas!

Principiando pelo caminho do negacionismo, utilizado
por interesses diversos e desconhecidos a guisa de evadir-se
da evidéncia que incomoda, costumeiro no cenario de uma
sociedade em crise e em situagdes de fragilidade, proponho,
na psicanalise, explicacbes que possam melhor interpretar
elemento tdo sombrio dessa individualidade do ser humano.

Em Laplanche e Pontalis (1991), podemos aclarar a
percepcdo de negacgdo consoante “0 processo pelo qual o
sujeito, embora formulando um dos seus desejos, pensamentos
ou sentimentos até entdo recalcado, continua a defender-se

* Psicoélogo formado pela Universidade Nove de Julho UNINOVE
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dele negando que Ihe pertenca”. Safatle ao mencionar o texto
A negacéao, escrito por Freud em 1925, aponta que o aparelho
psiquico é organizado a partir do agenciamento de conflitos.
A psiqgué mantem-se comumente em conflito obediente aos
processos do pensamento e a modos de circulacao do desejo,
por conseguinte o sujeito se serve de negacdes para produzir
relacbes de sintese, admitindo uma linguagem capaz de
atenuar os seus conflitos.

Dentre os diversos escritos de Freud, a negacao se faz
presente na nossa relagéo com a morte. No texto Consideracdes
contemporaneas sobre a guerra e a morte (1915), ele nos
conduz a elucubrar sobre o despertar do pensamento e da
nossa imaginacdo para negar a anulagédo da vida. Segundo
Freud, aceitamos a morte para o estranho e o inimigo, mas nao
para nés. O nosso inconsciente nao cré na prépria morte,
comportando-se como se fossemos imortais:

Perguntamos: como se conduz O nosSso
inconsciente em relacdo ao problema da
morte? Arespostadeve ser: quase exatamente
como o humano pré-histérico. Nesse aspecto,
COmMOo em muitos outros, 0 homem primitivo
continua a viver inalterado em nosso
inconsciente. Portanto, o nosso inconsciente
nao acredita na propria morte, ele se conduz
como se fosse imortal. O que chamamos de
nosso ‘inconsciente”, as mais profundas
camadas de nossa alma constituidas por
mocdes pulsionais, ndo conhece absolutamente
nada que seja negativo, nenhuma negacao
— nele os opostos coincidem —, e por isso
também n&o conhece a prépria morte,
a qual s6 podemos dar um conteldo
negativo. (FREUD, 2020, p. 127)

Nesse mesmo texto Freud cita o “segredo do heroismo”
como algo que testifica a ndo crenga inconsciente da morte
para si, 0 menosprezo e a negacao do perigo.
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Em O futuro de uma ilusdo (1927), Freud se refere as
nossas rendncias pulsionais e proibicées suprimidas em favor da
cultura. A necessidade de negar o estado natural, por ser muito
mais dificil de suportar, pois caso houvesse a supressao da
cultura, poderiamos fazer qualguer coisa, sem restricdo pulsional.

E justamente por causa desses perigos com os quais a
natureza nos ameaca que nos aliamos e criamos a cultura, que,
entre outras coisas, deve também tornar possivel a nossa vida
em comunidade. Pois a principal tarefa da cultura, o verdadeiro
fundamento de sua existéncia é proteger-nos da natureza.
(FREUD, 2020, p. 245).

Invocando Totem e Tabu (1913), a sociedade atual ndo
esta muito distante do “homem primevo”. No texto O interesse
da psicanalise do ponto de vista da histéria da civilizacao,
esse pensamento se mostra sobejamente presente (FREUD,
1974, p. 129).

Ao seguirmos esse raciocinio, 0s seres humanos sao
movidos pelo “principio do prazer”, sendo este que determina o
propésito da vida e domina o funcionamento do aparelho
psiquico. Quando a realidade se transforma em inimigo e fonte
de sofrimento, cuja convivéncia torna-se dificil, o individuo
rompe suas rela¢cdes com ela, servindo-se da negacéao.

Enfim, a negacéo € a condicdo assumida pelo individuo
como mecanismo de defesa quando se vé diante de uma
dificuldade. E um recurso da natureza humana muito utilizado
em momento da ocorréncia de tragédias. Por vezes o individuo
precisa negar em prol da sua sobrevivéncia emocional.

Antes de invadir o complexo e multifacetado meandro
da angustia, tdo presente nos textos freudianos, convém
descrevé-la em suas diversas conceituacdes, pois certamente
ndo é apenas um medo paradoxal. Na literatura, encontramos
variados conceitos, como por exemplo: “sentimento que se liga
a uma sensacéo interna de opresséo ou de desespero; grande
aflicdo do espirito, tormento, tortura; pode ser também
sensacgdo de apreensdo ou inquietacdo em relagédo a algo ou
alguém; situagao de aflicao; desassossego, sufoco e temor”.
Podemos encontrar em alguns tedricos e pensadores acepcdes
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dignas de reflexao sobre o termo. Para Kierkegaard (1813-1855),
introdutor do termo, a angustia é um estado de inquietude do
ser humano, causada pela presenca do pecado, vinculada a
sua total liberdade. Heidegger (1889-1976) considera, como o
estado existencial de inseguranca do homem diante do nada,
sua consciéncia da inevitavel ameaca da morte. Recorrendo a
Sartre (1905-1980), nos defrontamos com a noc¢édo do estado
de consciéncia da responsabilidade do homem que decorre de
sua infinita liberdade, o que o faz o Unico autor dos valores
presentes em sua vida.

Complementando o presente exordio sobre o tema, ndo
poderia deixar de citar Graciliano Ramos, um dos maiores
escritores da literatura brasileira, por ter entre as suas principais
obras, Angustia (1936), relatando em forma de romance as
lembrancas angustiantes da vida de um homem perturbado
psicologicamente.

Retomando o escopo psicanalitico do presente trabalho,
julgo pertinente a distingdo proposta por Freud em Além do

principio do prazer (1920), entre “pavor”, “medo” e “angustia”:

Sao termos que é errado empregar como
sinbnimos: a sua relacdo com o perigo
permite realmente diferencia-los. O termo
“angustia” designa um estado caracterizado
pela expectativa do perigo e a preparacéo
para ele, ainda que desconhecido. O termo
“medo” supbde um objeto definido de que
se tem medo. Quanto ao termo “pavor
ou susto”, designa o estado que surge
guando se cai numa situagdo perigosa sem
que se esteja preparado para ela; acentua
o fator surpresa. Entre pavor e angustia,
a diferenca esta no fato de o primeiro se
caracterizar pela ndo-preparacdo para o
perigo, enquanto na angustia ha alguma
coisa que protege contra o pavor.
(LAPLANCHE E PONTALIS, 1991, p. 337)
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Em seus escritos iniciais, época que reinava a
repressao sexual, Freud vinculou a génese da angustia com
desejos sexuais inaceitaveis, os quais conflitavam com as
normas sociais interiorizadas no individuo, sendo produzida
pela transformacdo da energia sexual que ndo pbdde ser
apropriadamente descarregada. No entanto, posteriormente
Freud reviu os seus conceitos sobre a angustia, evidenciando
a ideia da angustia como reacdo a um perigo, introduzindo na
sua teoria Inibicdo, sintoma e angustia (1926), as expressdes:
“angustia ante um perigo real” e “angustia automatica”.
Segundo Laplanche e Pontalis (1991, p. 26), o termo “angustia
ante um perigo real” foi utilizado por Freud no quadro da sua
segunda teoria da angustia para referir-se a angustia perante
um perigo exterior que constitui para o sujeito uma ameaca real.
No que concerne a “angustia automatica”, diz respeito a reacao
do sujeito sempre que se encontra numa situagédo traumatica,
isto é, submetido a um afluxo de excita¢des, de origem externa
ou interna, que € incapaz de dominar. A angustia automatica
opde-se para Freud ao sinal de angustia.

Freud descreveu o sinal de angustia nao
como “uma tensao pulsional conflituosa,
mas um sinal de uma tensdo pulsional
antecipada manifestado no ego”. Dai a ideia
psicanalitica classica de que a angustia é
um sinal ou aviso de que algo tremendamente
terrivel est4 para acontecer, de modo que é
melhor fazer alguma coisa bem rapido se se
quer sobreviver fisica e mentalmente.
(EMANUEL, 2005, p. 15)

Freud também nos diz que além da relacdo com o
perigo, ou seja, algo conhecido, motivo pelo qual denominou de
“angustia ante um perigo real”’, a angustia esta diretamente
relacionada com a expectativa, falta de algo, tendo esse algo a
qualidade de indefinido. Essa segunda hipétese denominou de
angustia neurética, assim dizendo, a angustia por um perigo
desconhecido, algo que ainda precisa ser descoberto. Destarte
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ele nos diz que pode haver uma combinacgéo entre a angustia
realistica e a neurdtica, pois o perigo pode ser conhecido, mas
a angustia possuir uma dimenséo desmedida comparativamente
ao fato em si.

E possivel que a angustia seja desencadeada em
virtude do pouco conhecimento sobre determinado acontecimento,
explicagBes utdpicas, sem correspondéncia com a realidade.
Bem como, estar frente ao desconhecido, o diagnostico de uma
doenca, a perda de um familiar ou mesmo uma decepcao
amorosa. Em suma, a ansiedade, considerada ‘o mal do
século” é, provavelmente, uma das principais motivadoras da
angustia na sociedade atual.

Ao analisarmos a massa que constitui a sociedade
contemporanea, surge a seguinte indagacéo: se o individuo
nao nega os fatos desagradaveis que permeiam o seu cotidiano
€ nem se sente angustiado, em qual “massa” ele esta inserido?
Provavelmente encontra-se dentre os confusos. O tema “confuso”
nos remete a diferentes pressupostos e conceitos. Podemos
dizer que é um conflito provocado por discordéancia entre
pessoas; mistura desordenada de coisas variadas ou até
mesmo uma manifestacdo de desorganizacdo mental.

Utilizando-se do momento atual vivenciado pela
humanidade, torna-se oportuna a citacdo do psicanalista
Christian Dunker em entrevista a BBC News Brasil, quando na
ocasido citou trés comportamentos manifestados pelas
pessoas: “o tolo”, “o desesperado” e “o confuso”.

Segundo o psicanalista, o tolo tende a negar a situagéo
dramética como maneira de enfrentar o medo; o peffil
desesperado se angustia ainda mais com a situacdo; ja o
confuso transita entre esses dois polos, sem saber direito como
deve agir e pensar. Ele conclui dizendo: “Se vocé nao esta
confuso nesse momento, procure um psicanalista porque vocé
tem um problemal!”.

Esse contexto me conduz aos seguintes questionamentos:
estar confuso é algo inerente ao ser humano? A vida é movida
por estados confusos? Nao estar confuso € condicionante
da existéncia de estado patologico? Retornando aos escritos
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de Freud em O futuro de uma ilusdo, nos deparamos com seus
guestionamentos e suspeicfes a respeito das doutrinas
religiosas. A influéncia que essas doutrinas exercem sobre
a humanidade, mesmo com as suas, segundo Freud,
indiscutiveis faltas de comprovacdes. Mais adiante Freud revé
as suas consideracbes a respeito das doutrinas religiosas,
atenuando a predita confuséo:

Nesse ponto, podemos ser interpelados
pela seguinte objegdo: entdo, se até mesmo
0S céticos obstinados admitem que as
afirmacdes da religido ndo podem ser
refutadas pela razéo, por que ndo devo
acreditar nelas, ja& que elas tém tantas
coisas a seu favor, a tradicdo, o consenso
entre os seres humanos e tudo o que existe
de reconfortante em seu conteddo? Sim,
por que ndo? Assim como ninguém pode
ser forcado a uma crenca, ninguém pode
ser forgado a uma incredulidade. (FREUD,
2020, p. 265)

Em O mal-estar na cultura (1930), uma vez mais
podemos ficar confusos com os questionamentos de Freud.
Qual o propésito da vida? Mesmo tendo fomentado suspeitas a
respeito das doutrinas religiosas, Freud se refere a religido
como sendo a unica capaz de responder tal questionamento,
asseverando a ideia de que o propdsito para a vida venha
diretamente do sistema religioso, sendo a felicidade o que todo
ser humano anseia. Todavia, estabelece duas vertentes, sendo
uma positiva e outra negativa, ou seja, “auséncia de dor e
desprazer” e “experiéncias de intensos sentimentos de prazer”.
E facil deduzir que a segunda vertente € a mais compativel ao
olhar do ser humano, quando proferimos a palavra felicidade.
E possivel que a nossa confusdo psiquica seja ainda mais
incitada ao nos depararmos com a explicacdo apresentada por
Freud sobre a felicidade:
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Notamos que é simplesmente o programa
do principio de prazer que determina o
propdsito da vida. Esse principio domina o
funcionamento do aparelho animico desde
0 inicio; ndo pode haver duvida sobre a sua
pertinéncia, e, no entanto, o seu programa
esta em conflito com o mundo inteiro, tanto
€OM 0 Macrocosmo quanto com o microcosmo.
Ele é absolutamente irrealizavel, todos os
dispositivos do Universo opéem-se a ele;
poderiamos dizer que a intencao de que o
ser humano seja “feliz” ndo esta no plano da
“criacdo”. O que chamamos de felicidade,
no sentido mais rigoroso, provém antes da
repentinasatisfacdo de necessidades altamente
represadas e, de acordo com a sua natureza,
s6 é possivel enquanto fendémeno episédico.
(FREUD, 2020, p. 320)

Nesse mesmo texto nos defrontamos com a indagacao
sobre o motivo da felicidade ser algo tdo dificil para os seres
humanos. Freud cita trés fontes que promovem 0 NnOSSO
sofrimento: “o poder superior da natureza”, “a fragilidade do
nosso proprio corpo” e “a inadequacdo dos dispositivos que
regulam as relagbes dos seres humanos entre si na familia,
no Estado e na sociedade”. No que se refere a natureza, nunca
a dominaremos totalmente. Quanto ao nosso organismo, ele
entende que é parte da natureza e limitado quanto a adaptagéo
e realizagdo. Sendo assim, nos deteremos em explicar mais
detalhadamente a terceira fonte, ou seja, a social, visto que foi
criada por nds mesmos e, 0 que deveria ser beneficio e
protecdo, nos causam tantas confusdes e dissabores.

Se pensarmos no quanto fomos malsucedidos
justamente na prevencao contra essa parcela
de sofrimento, surge a suspeita de que por
trds disso também poderia estar uma parte
da natureza invencivel, s6 que, dessa vez,
uma parte de nossa prépria constituicdo
psiquica. Ao comegarmos a nos ocupar
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com essa possibilidade esbarramos em
uma afirmacdo que é tdo surpreendente
gue nela queremos nos deter. Ela anuncia
gue uma grande parte de culpa por nossa
miséria é daquilo que chamamos de nossa
cultura; seriamos muito mais felizes se a
abandondssemos e voltassemos a nos
encontrar em condic¢des primitivas. (FREUD,
2020, p. 333)

Uma pausa para reflexdo! O que Freud acrescentaria
caso escrevesse sobre o momento psiquico da sociedade atual?
Algo seria mudado ou acrescentado em suas concepgdes?
E notavel a sua percepcao de futuro, ao acrescentar no aludido
texto um quarto fator de decepcdo do ser humano. Mesmo os
admiraveis progressos alcangados nas ciéncias, fortalecendo o
dominio sobre a natureza ndo elevou o nosso nivel de
satisfacdo. Esse pensamento pode ser comprovado ao
analisarmos a perspectiva concebida por Freud com 0 nosso
momento psiquico, posto que toda a evolucdo tecnologica
sucedida nas ultimas décadas ndo nos fez mais felizes.

Seria possivel objetar: entdo, sera que nao
constitui um ganho positivo de prazer,
um aumento inequivoco do sentimento de
felicidade, se eu puder ouvir, quantas vezes
quiser, a voz de um filho que vive ha
centenas de quildbmetros de distancia de
mim, se eu puder ter noticias, no tempo
mais breve possivel apés o desembarque
do amigo, que ele atravessou bem a longa
e dificil viagem? Serd que nédo significa
nada o fato de a medicina ter conseguido
diminuir de maneira tdo extraordinaria a
mortalidade dos bebés, o perigo de infeccao
das mulheres parturientes, e até mesmo
prolongar, por um nimero consideravel de
anos, a duracdo média de vida do ser
humano na cultura? (FREUD, 2020, p. 335)
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Diante dessas ponderagfes, em busca de explicacbes
que possam amenizar as confusfes psiquicas causadoras de
mal-estar na sociedade contemporanea, em razéo da falta de
explicagbes incontestaveis, opto por recorrer a literatura
modernista e concluir o presente texto, reproduzindo o poema
Memdéria de Carlos Drummond de Andrade, no qual um
personagem confessa estar confuso e magoado por amar
aguilo que ja perdeu.

Amar o perdido
Deixa confundido
Este coracéo

Nada pode o olvido
Contra o sem sentido
Apelo do néo.

As coisas tangiveis
Tornam-se insensiveis
A palma da méo

Mas as coisas findas
Muito mais que linda,
Essas ficarao.
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7. FREUD E A PRISAO DO HIPERCUBO:
DIALOGOS MULTIDIMENSIONAIS

André Luis Corréa da Silva”

7.1 Introducao ou a bricolage das multiplas dimensdes do
hipercubo social

“A lei de Murphy nao significa que algo ruim
irh acontecer. Significa que o que quer que
acontega, ocorrera” (INTERESTELAR)

O dia 12 de margo de 1938 passou despercebido para
milhdes mundo afora, ainda que a guerra estivesse no
horizonte, ndo a guerra de trincheiras deixadas para tras,
preenchidas com os corpos de soldados que jamais voltaram,
por mais que gritos vociferantes fossem ouvidos em todos 0s
cantos das cidades alemas, saidas dos alto-falantes colocados
no alto dos postes para que todos ouvissem a voz do lider.

Esse dia, apesar de anuncios de mau agouro, ndo
significou uma data importante para muitos, mas para um
homem ele foi marcante, um homem que assistia um
conterraneo, também acostumado as vielas de Viena, mas que
agora vociferava. Quem sabe ndo houvesse até assistido
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aquele que berrava nos radios, os quais se tornavam um frenesi
de consumo no centro cultural do mundo europeu, pintando
aguarelas e prédios nas agitadas pracas da urbana Viena,
quem sabe ndo se sentiu tentado até mesmo em algum
momento em adquirir uma dessas telas. Talvez nédo, preferia
silhuetas humanas, preferia contornos humanos aos da
natureza morta. Se comprasse provavelmente — pensava-o
trataria como um caso, talvez um caso téo desafiador como o
dos lobos.

Atordoado lembrava o motivo por estar cambaleante e
sem rumo, ainda que soubesse 0 que precisava fazer e aonde
ir: Seu verso e reverso, seu anagrama, seu objeto desejo estava
em posse de outro: de um pai primevo que arrebanhava filhos
aos milhdes, filhos que se entregavam a obediéncia cega, filhos
gue ndo ousariam sactrificar o pai. As massas que estudara,
os fenbmenos que estudara, vieram buscar seu precioso objeto
de amor: a Gestapo lhe tirara Anna!

Atormentado atravessou prédios imponentes, janelas
gue batiam de um lado para o outro movidas pelo vento
incessante, janelas que em algum tempo se abririam para
assistir o retorno de um filho que agora reivindicava o mundo e
pedia em troca “apenas” obediéncia. Andou até a noite sem ser
notado, perdeu-se em vielas em meio a gente tagarela,
fumantes, que tragavam incessantemente, e outros que bebiam
enquanto falavam alto sobre o futuro do pais, nem todos
preocupados, mas via estampado no semblante do judeu
sentado na secada do prédio uma angustia muito particular,
muito sincera e parecida com a que sentia agora. Definitivamente
era judeu! Pensava, esbarrando e caindo.

Naqueles breves segundos de perda de consciéncia,
experimentou uma viagem para dentro de cubos e mais cubos
se cruzando, se entrecruzando, cubos e mais cubos que ora
formavam imagens e ora se desvaneciam. Sentiu-se como se
viajasse para dentro do quadro de Picasso, aquele da mulher
no espelho que vira antes anos antes. Cubos infinitos formaram
janelas que percorriam com os olhos, janelas inquisidoras
repletas de vagalhdes de imagens que vinham e iam. Assim,
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enquanto temia perder a filha para o pai primevo e sua horda
bestial, sua massa ignota desejosa de apropriar-se do objeto
de desejo, sua Antigona, perdia a propria mente dentro do
hipercubo de Picasso.

Sei que os leitores entenderdo que a proposta faz todo
sentido, jA que assim como o0s sonhos, a vida também é
multifacetada, fragmentada e pigmentada com todas as cores,
costurada e tecida em urdiduras assimétricas, forjada a partir
de tantos minérios que é dificil, para ndo dizer impossivel
precisar sua composicdo real. Todo e qualquer esforco
intelectual para emprestar-lhe um significado, um sentido é
valido e louvavel, mas precisa entender que férmulas de
aproximacdo com a realidade tém o dever de respeitar-lhe a
estranheza, a sincera e profunda excentricidade do ato de
viver. Logo, proponho que toda e qualquer aproximacgéo com a
ordem do mundo psiquico e sua interface com o mundo real s6
possa ser identicamente cadtico.

Soa nebuloso sugerir uma empreitada tdo a contragosto
da tradicdo intelectual, mas seria desonesto sugestionar que
possamos entender mecanismos tao intrincados de mentes tdo
impregnadas de imagens de um impressionismo vivido
utilizando-se de inputs e outputs. Dessa forma, podemos
entender o vocabulario da mente, no entanto, dificilmente,
poderemos propor didlogos e jamais nos comunicarmos
através do simbdlico, utilizando apenas as ferramentas do
concreto, da mente racional. Tal empreendimento de conexao
e cisdo so pode ser feito num processo de bricoulage e de certa
forma esse sera o caminho que adotaremos.

O plano do trabalho respeita seu objetivo que é o de
explorar a relagé@o entre cultura e satisfacao, entre civilizacéo e
felicidade e postular uma hipétese central, a de que a liberdade
de toda e qualquer interdicédo leva, como Freud, ao exercicio
desmedido do poder sobre os demais, a tirania de um sobre
todos. Condi¢c8es excepcionais naproducao desse “poder”tornaram
possivelaolongo dotempo que alguns consigam essainvisibilidade
de suas ac¢des no meio social, simulando em condi¢des reais o
poder de ser o primo entre pares. Para consecucéo do trabalho,
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apresentamos cinco tépicos, cada um deles propondo um debate
particular, masrelativoaotemaemanalise. Quando argumentamos
gue ha conexdo entre os tépicos, ndo estamos acenando com
um racionalismo para montar o puzzle ou com categorias de
aproximacao com a realidade como método, mas das conexdes
possiveis. S&o lacos dados unindo corpos que adentram em
direcéo ao escuro e temem 0s monstros que la habitam.

Outra pequena concessdo que ndo solicitamos aos
leitores e que pode ser entendido como licenga poética, como
futilidade, foi o de incluir abaixo de cada subtitulo uma citacéo
em destaque. Para aqueles que acreditam ser apenas um
recurso visual, lembramos que representam 0 mesmo que 0s
pedacos de pdo jogados no chao da floresta pelos irméos, Jodo
e Maria. Sao nossa ancora com o lugar de onde saimos e nos
permitem ver até onde podemos ir.

Cada subtitulo é uma janela do hipercubo, um caminho
aberto para alguma dimensao nesse debate e corrobora o
objetivo geral e exploratdrio do Ensaio. Um encontro de tempos
e pensamentos numa diferente perspectiva, nada de linearidades,
nada de anacronismo.

No primeiro dos subtitulos, discorremos sobre a cultura
e a invisibilidade (no sentido de libertagdo das interdigbes da
cultura) e nos questionamos a partirdos exemplos, de experimentos
mentais sobre o comportamento humano em face de condicéo
de excepcionalidade de alguém deter um poder singular, o da
invisibilidade.

No segundo subtitulo, discutimos os aspectos pertinentes
ao experimento mental freudiano que tratam do pai primevo e
da horda, os conflitos, o parricidio. Aqui apontamos caminhos
e descaminhos para discutir o ndcleo do pensamento de Freud
sobre o tema.

No terceiro subtitulo, usamos o mito grego do anel de
Giges, na qualidade de experimento para discutirmos as
possibilidades infindaveis para a fruicdo do prazer por meio da
posse de um artefato, como um anel, o qual possibilita a
invisibilidade a seu portador.
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No quarto subtitulo, apresentamos o terror cosmico da
cosmogonia de deuses de Lovecraft e o maior de todos os
terrores, o da imprevisibilidade do caos, oriundo da invisibilidade
do perigo.

No quinto e ultimo subtitulo, apontamos para o local ndo
viajado por Freud, para o futuro, nosso presente e discutimos
as potencialidades de fruicdo e gozo através da invisibilidade
para todos. A quintesséncia da felicidade freudiana é
apresentada! A conclusao reflete até que ponto atingiu os
objetivos propostos no inicio dessa jornada, tudo comeca em
algum momento do tempo dentro do hipercubo e é la dentro
desse artefato/experimento que precisa terminar.

7.1.1 A dimensdo para os didlogos com a cultura e a
invisibilidade
“Carater é aquilo que fazemos quando

acreditamos que ninguém esta vendo”
(O HOMEM SEM SOMBRA)

A cultura é o idioma da inculcacdo dos valores de uma
determinada sociedade, as normativas expressas pela cultura
foram e continuam sendo um tema recorrente na literatura das
Ciéncias Sociais e consideramos que ha boas e justificadas
razbes para essa valorizacdo dessas linhas de pesquisa.
Entender os mecanismos de socializacdo, de valoracao
de determinadas dimensbes da cultura aponta para a
possibilidade de vermos sua antinomia, as possibilidades de
ruptura, as possibilidades de pensar para além do edificio
herdado de geragBes de mortos para 0s Vivos.

Se recorrermos ao filme O homem sem sombra para
ilustrarmos esse debate podemos nos pegar em alguns
aspectos: o cientista que protagoniza o filme, encenado por
Kevin Bacon, aparentava valores morais, ndo demonstrava
qualquer indicio visivel de que poderia transgredir todas as
normativas expressas ndo apenas na Lei (com L maidsculo),
mas da propria cultura.

Ao longo do filme, identificamos o que poderiamos inferir
como pequenos deslizes de carater, como 0 uso incontrolado
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de animais no experimento, mas quanto a isso qualquer leitor
minimamente instruido nos processos e mecanismos de
experimentos, desde os mais basicos, que visam cosméticos
e/ou xampus, sabe que animais sdo a regra e nao a excecao.
Alias, hd uma industria crescente aproveitando-se da
disposicdo de consumidores em nao ver seus cabelos tdo
sedosos e esvoacgantes, quanto aqueles dos comerciais a custa
da vida de cobaias. O veganismo tem avancado para além do
prato dos consumidores. Dito isso, esse mesmo leitor,
vencendo a tendéncia ao anacronismo nao veria nessa op¢ao
do doutor um deslize ou uma falha de carater, sendo uma
opcao técnica.

Outro ponto sobre o qual poderiamos levantar alguma
davida, seria 0 momento em que, do seu apartamento, ficou
alguns segundos admirando a moradora de um prédio vizinho
através da janela. O olhar lascivo para bela vizinha que sequer
imaginava estar sendo observada, ndo pode ser vista como
nenhum tipo de agressao, assédio ou qualquer coisa do
género. Um ato de desejar absolutamente inofensivo, distante,
diriamos até ingénuo. Foram cenas que passaram despercebidas
para a maioria para serem resgatadas na trajetéria do
personagem dentro da histéria mais tarde.

Ao testar a férmula em si proprio, o protagonista fica
invisivel e passa gradativamente a perder todas as referéncias
morais que lhe aparentavam “naturais” e partes do proéprio ser.
O comportamento passou a ser de alguém sem restricdes e,
portanto, ndo submetido a qualquer ditame moral, a qualquer
enquadramento legal, desfez-se até mesmo as limitacOes
préprias da “consciéncia”.

Aqueles gue assistiram ao filme sabem que a partir
desse ponto ele estabelece um compromisso apenas com a
propria satisfacdo de seus desejos: estupra a vizinha que
desejava de longa data e para atingir seus objetivos ndo hesita
nem mesmo em matar os amigos. A invisibilidade libertou todos
dos demonios aprisionados no seu inconsciente ou apenas
garantiu uma suspensdo dos valores morais implantados
pela cultura?
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A mudanca no comportamento do Doutor aparentemente
ético, que se torna, a partir da invisibilidade, em uma espécie
de Dr. Jekyll, o médico e o monstro de Stevenson. Da mesma
forma que o homem invisivel, o Dr. Jekyll também se coloca no
lugar de cobaia, ainda que pelo menos no seu caso haja uma
motivacao mais abnegada, a de ndo colocar ninguém em risco.
Jekyll passa a dividir as duas personalidades no mesmo corpo,
gue passa por transformacdes para lidar com a mudanca no
temperamento, o doutor ainda € 0 mesmo, mas quando
transformado no monstro, seus desejos mais obscuros tomados
por uma ansia destrutiva. A invisibilidade da identidade permite
gue qualquer interdicao seja retirada e o que sobre é a satisfagao.

A analise de Freud sobre a desilusdo causada pela
guerra foca em algo recorrente dos trabalhos do autor, no papel
da educacao para a transformacéo dos instintos que poderiam
ser definidos como “maus”. Ora, para o autor ha dois fatores,
os internos centrados na influéncia do erotismo sobre esses
instintos e os fatores externos centrados no papel exercido pela
educacado na coacao desses mesmos instintos.

E pela interferéncia desses componentes eroticos que
0s instintos egoistas sao transformados em sociais. Ao olhar
por essa “janela dimensional” o que Freud vé sao as
potencialidades da cultura, seu carater inato e a sua aquisicédo
na vida por intermédio da socializacao. Educacao e meio social
ofertam ndo apenas prebendas de amor, mas também e
principalmente prémios e castigos.

Viver em sociedade € estar no fio da navalha entre o
elogio e a critica. Essa jornada inicia cedo e s6 € bem-sucedida
se a internalizacdo das normas “sufoca” o imperativo dos
desejos. O conflito é permanente e a exigéncia da civilizagédo
aumenta ha mesma medida que aumenta 0 sentimento de
sufocamento do individuo diante do afastamento de seus
desejos mais intimos, que gradativamente vao se tornando
seus desejos mais secretos, até se tornarem desejos
indesejados.

E dessamatériaque éfeitaacivilizagéo e parece perfeitamente
explicavel essaangustiade Freud, afinalnesse momento o hipercubo
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o coloca diante dos anos ruidosos e sanguinarios da Primeira
Grande Guerra. Tragico e insélito pensar que poucas décadas
antes a Europa ilustrada bebia café e discutia filosofia e politica
em seus cafés civilizados, sua classe média alvorocada
discutia um futuro com vetor apontado para as estrelas. A Belle
Epoque ainda irradiava seus melhores e mais ensolarados
dias, enquanto o desejo da guerra, da guerra que poria fim a
todas as guerras apontava no horizonte. A alteridade de Freud
olhando para o Freud de 1915 por alguns segundos, o levou a
balbuciar mensagens para seu Eu mais jovem, mas um
sentimento de impoténcia ndo permitiu enviar informacéo
alguma, afinal como pensar diferente, como conceber que a
guerra fosse algo além do que vira naquela conjuntura, um
evento que ndo provocou rebaixamento porque nunca houve
elevacdo. O jovem Freud pessimista preso na década de 1910
nao pode ver o Freud do hipercubo bater de ombros, dar as
costas, encher o cachimbo de tabaco e sair andando em busca
de outra janela dimensional.

7.1.2 A dimensao do pai primevo e 0 gozo individual e coletivo

“Eu sou a balanga da justica!” (MAD MAX —
A ESTRADA DA FURIA)

A partir daqui faremos uso da alegoria utilizada por
Freud, para dar conta do momento, em que 0s humanos viviam
nessa construcao hipotética, a horda primeva. Ali o pai totémico
tinha o poder sobre os recursos e especialmente sobre as
fémeas. Esse acesso ainda que aceito, sempre foi alvo de
ciime da parte dos filhos desse pai primevo.

A destruicdo do pai possibilitaria 0 acesso aos bens
interditados, mas resultaria numa espécie de culpa primordial.
Freud se debruca na tentativa de fazer uma genealogia psiquica
da humanidade, procurando identificar os momentos-chave
desses processos e para tanto se utiliza fartamente da dedugéo
histérica, um mecanismo néo tdo desconhecido em seu tempo,
uma vez que a obra dos contratualistas estd ancorada nesse
método. A titulo de exemplificacdo, convém usar algumas linhas
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paralembrarque nuncaninguémviu “obom selvagem” de Rosseau;
‘o homem lobo do homem” de Hobbes ou “a sociedade civil” de
Locke. S&o constructos com o objetivo de preencher dedutivamente
aquilo que se considera um gap no conhecimento do tema.

Assim como os contratualistas, Freud também edifica
sua obra sobre uma deducao histérica. Embora, estudos sobre
0s grandes primatas demonstrem que, ao contrario do que autor
aponta para o Alfa da espécie humana, havia pouco espaco
para o exercicio do prazer sem freios. Adequando os resultados
dessas pesquisas para nhossa realidade, fica facil imaginar que
em circunstancias similares, é possivel que o pai primevo
também gastasse consideravel energia, fazendo mediagbes de
conflitos. Em Totem e Tabu (2018), Freud aproxima a psicanalise
das Ciéncias Sociais, faz uso dos estudos em antropologia,
0S quais se popularizaram na sua época, e constréi um
esquema interpretativo para concluir que, o assassinato do pai
primevo realizado pelos filhos, deram origem ao sentimento de
culpa, as questdes ligadas ao Tabu, dos quais desponta o
incesto e da origem a prépria religido.

As observacdes de Freud em Totem e Tabu (1913/2018),
gue serdo retomados mais tarde em O Mal-Estar na Cultura
(1930/1996), tratam da associacéo entre totemismo e exogamia
ou, como salienta Freud (2018), “em qualquer lugar em que o
Totem é vigente, também existe a lei de que membros do
mesmo totem ndo podem manter relacbes sexuais entre si,
ou seja, de que também ndo podem se casar uns com 0S
outros” (2018:40).

A busca pela associacdo entre totemismo e exogamia
fazia parte do esforco intelectual para conectar os eventos
desses primérdios com proibi¢cdes que carregamos quase que
instintivamente, como, por exemplo, o incesto. Alias, como bem
apura o proprio Freud, a exogamia totémica mostra-se um meio
adequado para evitar o incesto grupal (idem, p. 45). No trato da
psicologia social, Freud nao traca diferencas em relacdo a
psicologia individual, ndo sem raz&o, buscou no estudo dos
povos, chamados a época de selvagens, os rastos de
comportamento dos neuréticos que tratava.
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A relacdo entre homunculus et orbis poderia ser feita
sem rupturas epistemoldgicas, sem transicdes traumaticas.
Estudar os complexos da neurose e o comportamento da
sociedade humana, ndo requeria nenhuma adequacéao tedrica
para diferentes unidades de andlise. O coletivo corresponderia
a uma grande mente coletiva, aguardando decodificacéo; e o
Santo Graal vinha sendo escrito, linha a linha, pelo programa
de pesquisa da psicanalise.

A preocupagdo em demonstrar a forma como as
proibicbes foram sendo produzidas ao longo de um processo
de sacralizacédo, levou Freud a inventariar as formas assumidas
pela puni¢do. Proibir o ato desautorizado pelo costume, aquela
lei que apesar de ndo estar escrita, encontra-se impressa,
tatuada em cada membro do grupo totémico. Interessa-nos ver
gue Freud define a situacdo em termos de recalque ou nas suas
palavras: “o resultado da proibicdo foi apenas o de recalcar o
impulso — o desejo de tocar — e bani-lo para o inconsciente” (idem,
p. 71). Nao precisamos nos alongar no feértil debate de Freud
com suas fontes, alids, convém assinalar a sua dedicacdo e
erudi¢do, a fim de dar conta de uma problematica.

Neste trabalho procurou cotejar o trabalho de etnélogos,
sociblogos, historiadores, com o propdsito de que pudessem
referendar seu constructo mental: “um pai violento, ciumento,
gue conserva todas as fémeas para si e expulsa os filhos quando
crescem nada mais” (idem, p. 207). A solugio apresentada por
ele ndo é o resultado de nenhuma descoberta arqueolégica ou
de descobertas da historiografia, mas como ele préprio adverte
um caminho possivel. Sim, a proposi¢do do abnegado médico
€ o0 de encontrar através de um método hipotético-dedutivo as
formas indiciarias de fenbmenos que lhe sdo conhecidos. Nao
se trata de uma novidade, ja que muito antes, Sir Arthur Conan
Doyle, também um médico, criou um personagem detetive que
se utilizava desse método e era um mestre na arte da deducao.

Cabe aos leitores néo julgar o homem no seu tempo,
cada um da sua forma, com os instrumentos a sua disposicao,
ilustra 0 melhor quadro possivel. Muitos ainda sédo inovadores
com suas ferramentas e esse, sem dlvida, é o caso de Freud.
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E o fim do pai totémico? Nao podemos nos dirigir para
o final desta secéo sem assinalar o papel que cumpre aos filhos
nessa estéria: de acordo com a digressao indiciaria de Freud,
“certo dia, os irméos expulsos se reuniram, mataram o pai e o
devoraram e assim deram um fim a horda paterna” (idem,
p. 207). Realizada essa tarefa hercllea e satisfeito o desejo
in(suspeito) de parricidio, sobrou a culpa e a necessidade de
purga-la. O assassinato do pai sé foi possivel pela invencéo
de algo que teria provavelmente sido impossivel para o
individuo, a unido do grupo.

A conexao da morte do pai com a refei¢ao totémica faz
sentido diante do fato de que a cada irmao caberia uma parte
do pai e com isso a internalizacdo de sua forga. Esse impulso
igualitério tornou impossivel que algum deles reivindicasse o
lugar que o pai outrora ocupava. A consequéncia psiquica
desse ato é que saciado o desejo destrutivo e consumada
a morte do pai e consequente identificacdo com ele
“os sentimentos ternos, subjugados enquanto isso tinha de se
impor” (idem, p. 209), como resultado “o morto se tornou mais
forte do que o vivo tinha sido” (idem), dai a renancia aos frutos
do ato, considerado a partir de entdo ilicito. Desse dilema
primordial resultariam os tabus e a propria religido totémica.
Fundada a civilizacdo sob o assassinio, edificada a religido sob
o parricidio, restou a humanidade o usufruto da cultura e a
amargura e frustracdo de ndo poder viver em plenitude,
saciando indiscriminadamente seus desejos.

Abalizando de forma sucinta o pensamento de Freud
em O Mal-Estar na Civilizacdo (1996), “a civilizagdo tem de
utilizar esforgos supremos a fim de estabelecer limites para os
instintos agressivos do homem e manter suas manifestacdes
sob controle por formagdes psiquicas reativas” (1996, p. 117).
Sejam quais forem os esfor¢os que a civilizacdo fagca ou tenha
feito para constranger os instintos agressivos, o resultado da
troca ndo é um plano cartesiano de pontos entre um eixo
“satisfatorio” e outro “insatisfatorio”. Procedendo assim n&o
superariamos, por um lado, a tendéncia ao maniqueismo e, por
outro lado, ao utilitarismo. A civilizacdo ndo é boa ou ma
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relativamente a qualquer coisa, por mais que argumentemos e
tenho certeza de que o leitor se sente tentado nesse momento
a escrever ou sublinhar essas linhas para inquisicdo futura.
A civilizagdo ndo tem um valor maior ou menor em relacéo a
nenhum outro bem construido pelo coletivo humano, ndo ha
como produzir tabelas que referendem que essa ou aquela
formacéo é melhor (sera sob determinado ponto de vista) e, por
certo ndo podemos proceder dessa forma ao discutirmos os
“valores” da civilizagdo sobre sua negacao.

Uma retomada do constructo mental de Freud pode nos
levar a outros pontos de inflexdo: hipoteticamente vamos
conceber que o pai primevo, o pai da horda n&o foi morto pelos
filhos por monopolizar o controle das mulheres e impor aos
demais uma autoridade tdo fortemente concentrada que
esvazia todos os demais. Qual o motivo que poderiamos
conceber racionalmente sendo o de ser o visivel invisivel.
A dupla adjetivacdo pretende dar conta do fato de que os
recursos, que o pai concentrava, s6 eram passiveis de ser
usufruidos mediante o ocultamento permanente da realidade.

No entanto, como €& possivel impor tamanha forca,
dominar todos os machos do bando, controla-los como o Alfa,
ter acesso indiscriminado ao gozo de todas as fémeas do
bando e ser invisivel? A resposta parece estar presente na
natureza simbolica do poder, no exercicio simbélico do poder e
imposto aos demais. Se for verdade que esse pai tinha acesso
a prazeres que para 0s demais estava interditado, também o é
que o exercicio do poder ndo garante efetivamente a realizacéo
através de esse poder e que 0s demais nao possam sentir-se
contemplados pelo exercicio do poder alheio. Usando o mesmo
método de construcdo hipotético-dedutiva de horizonte de
possibilidades, temos ai um fator quica determinante para
explicar a origem da justificativa para a distin¢cdo social, para as
hierarquias.

O que pretendemos é mostrar que a existéncia do pai
primevo ndo necessariamente significaria a castracdo da
felicidade de todos os seus filhos. Uma tabela binaria pode nos
dar uma dimenséao geral de entendimento:



104

Gozo individual Gozo coletivo
Livre do Mal-Estar Sim Nao

Sujeito ao Mal-Estar N&ao Nao

Conforme podemos ver, a felicidade, entendida como
estar livre das amarras de controle da civilizacao, é possivel sé
e apenas se for da posse de um individuo, uma vez que
se todos puderem ter acesso ao gozo de todos os prazeres
gue emergirem de seu inconsciente, ninguém podera ser feliz.
Sequer discutiremos a questdo da destruicdo da civilizacéo,
do caos absoluto, da anarquia dos desejos individuais,
destrocando todo e qualquer rasgo de coletividade. N&o! Nossa
discusséo ira por outra seara: se todos puderem a deflacdo dos
bens simbdlicos, do usufruto dos bens simbdlicos os levara a
nao valer proporcional e relacionalmente o custo de sua posse.

E justamente isso que vemos na segunda linha, por
deducdo ldgica, podemos argumentar que se a posse desse
Poder garante o gozo individual aquele que esta livre das
amarras da Civilizacdo, que esta livre do Mal-Estar, o estar
sujeito as amarras, sujeito ao Mal-Estar ndo confere gozo ou
felicidade a ninguém. A fruicdo do desejo para todos levaria
através dessa deflacdo do valor dos desejos a desvalorizagéo
do préprio gozo. Nesse cenario o individuo diante da
possibilidade de ter o que qualquer outro poderia ter, ndo sente
interesse em deter o objeto que s6 tem seu valor integral se for
gozado individualmente. No tocante a isso, parece que Freud
acertou em cheio, as amarras da cultura sdo imensamente
fortes para conduzir o individuo a uma felicidade que somente
sera obtido mediante um risco gigantesco. Onde podemos ver
pecas perdidas desse quebra-cabeca? Nao hé possibilidade de
estarmos permanentemente submetidos ao pai primevo sem
gue sequer desconfiemos ou que essa dominacao tenha sido
tdo naturalizada a ponto de parecer natural?

Com a finalidade de tentar apresentar algo que se
pareca com uma resposta honesta, faremos recurso do enredo
de um filme de sci-fi do tipo distopico langado alguns anos
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atras, me refiro a Mad Max: estradas da furia. Nesse filme que
retrata um mundo desolado, com imensos desertos e humanos
guerreando e cooperando de diversas formas pela posse da
agua. Se nos demais filmes o centro é a energia, o combustivel
para que gangs, motorizadas livres de qualquer amarra, cologuem
em marcha todos seus desejos e volicbes (especialmente
contra aqueles que propdem a reconstrucdo da civilizacéo),
nesse o foco é a agua e 0 gozo néo é coletivo, esta concentrado
na horda que controla o acesso a agua e metafora dos Jardins
Suspensos da Babilbnia.

Digo isso porque os amantes desse tipo de filme néo
deixaram de observar que ali a agua desce dos céus, € um
beneplacito, um presente do Pai da horda que ocupa aquele
Eden soerguido do deserto com seus filhos e servicais leais,
simulacros de escravos. Para os de fora, os excluidos desse
Jardim das Delicias fica a esperanca de que em algum momento
o Pai da horda abra os registros e faga jorrar a agua que ali &
abundante, mas ele lembra a todos os que estédo “fora” em cada
ocasido em que isso ocorre: “Meus amigos, ndo se viciem em
agua. Ficarao sob controle dela e sofrerdao com a auséncia dela”
(MAD MAX, 2015). Evidentemente a relagdo com os filhos,
concebidos e treinados para serem guerreiros € outra. Alias,
o filme tem um aspecto visual e uma linguagem psicodélica. Nao
€ apenas uma distopia, € uma fratura colada em mosaico de uma
linha de tempo qualquer. O sistema de crenca € concebido
misturando elementos nérdicos, personalidades e empresas
multinacionais. Até ai nenhum problema, se considerar que o
simbolo do Natal capitalista € uma proposta bem-sucedida de
uma mundialmente reconhecida empresa de refrigerantes.
Todavia, para nossos propositos basta dizer que esse Pai da
horda é senhor das mulheres do grupo e com elas geram novos
filhos, novas maquinas de guerra feitas de carne. Ali os filhos
ndo matam o Pai, ao contrario, o servem dedicadamente,
absortos, impregnados pela ideologia e pela bencdo do Pai.
Podemos dizer sem errar que todos os filhos gozam a partir da
priséo a que estdo submetidos, a liberdade do pai para desfrutar
de tudo para eles é motivagéo para gozo individual.
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Obviamente, trata-se de uma obra de ficcdo, mas nos
permite ao menos hipoteticamente pensar se em condicdes
analogas os filhos ndo se sentiriam completos no pertencimento
a um Pai que pode tudo. Nessas condicoes, libertar-se do Pai
nao significaria liberdade, mas a perda do bem mais precioso.
Alguém incomodado ainda poderia questionar tanto a forma
direta como a dominagéo se d4, quanto o lugar de contemplagéo
do controle do Pai sobre as fémeas. Uma falsa questéo, pois,
se todos gozam através do Pai, temos a invisibilidade da posse
desse controle e a negacdo de existéncia de uma estrutura de
desigualdades.

O caréter desse controle, das vantagens de ndo estar
submetido as interdicBes da cultura é que apesar de parecer
intransferivel, ele o é apenas nominalmente, posto que ao
individuo é possivel sentir através de, para além de, e quanto
a isso ndo carecemos de mais exemplos do que o da liberdade
sentida pelo serial killer ou pelo prazer sentido pelo expectador
do voyeurismo (obviamente essas duas situa¢cdes aparecem na
mesma frase apenas para ilustrar uma idéia) poderia tratar da
mesma dindmica a respeito da pornografia nas redes. E o
sentido da invisibilidade e a transferéncia do prazer que
estamos ocupados em tratar aqui, afinal, na pratica é o poder e
sua invisibilidade que garante ao portador o usufruto de todas
as suas volicdes (ou quase todas) e a suspensao de todas as
interdicbes (a0 menos no plano do real).

A questdo-chave é apesar da interdicdo de todos os
demais aos beneficios, que a liberdade da cultura daria, é possivel
nao ser o0 pai primevo e sentir-se como ele despido das amarras
da Civilizacdo? O poder € 0 que perpassa a histéria, desde a
organizacdo nas hordas primitivas especuladas por Freud até
a sociedade contemporanea que tem sido o reflexo permanente
de uma marcha e de uma contramarcha na luta pela emancipacéo
de todos. Nao pensemos aqui em emancipacéo da cultura, mas
ao contrario, da felicidade atingida pela subordinacdo completa
a cultura. Alias, essa foi uma das criticas de Freud ao movimento
comunista que eclodia na Europa de seu tempo. Faz todo o
sentido pensar aqui em uma conexao entre as potencialidades
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para que efetivamente os filhos tenham se sentido contemplados
em seus desejos instintivos pela propria potencialidade do pai
e na mente grupal e no instinto de rebanho.

Freud escreveu Psicologia das Massas (1921/2011)
como um alerta para um fenbmeno até entdo negligenciado.
O comportamento dentro da massa modifica 0 comportamento
das pessoas, ocorre uma espécie de contagio que leva os
individuos a transmitirem esse sentimento uns para 0s outros.
H& uma tensdo permanente entre aquilo que tece os nés dessa
teia, Eros, 0 amor e uma dimensao destrutiva, pois, a adesao as
massas exigem entrega e submisséo, uma aceitagéo tdo completa
que no limite conduz a uma quase-anulacdo do individuo em
favor da massa. Assim como a massa em Mad Max identifica-se
com o Pai da horda, direcionando a ele um amor incondicional
(vejam que citei direcionando e ndo compartilhando) e é
justamente isso que serve para moldar o Ego juntamente com
ele. Ha4 um deslocamento para a identificacdo com o lider a
ponto do préprio Eu recair sobre a figura dessa lideranca.

Essa identificacdo, mormente, chega a um extremo,
em gue um ataque ao lider € um ataque a propria pessoa do
individuo, que faz parte da massa, um ataque a um integrante
da massa, mesmo aquele com quem até entdo ndo se partilhava
nem simpatia, é considerado um ataque ao préprio individuo.
O desejo pelo objeto € tao extremado que individuo e objeto se
imiscuem, formando uma mesma massa disforme. Freud, sem
gue pretendamos Ihe imputar qualquer poder profético antecipava
0s acontecimentos da década de 1930, talvez por perceber nas
ruas da capital do antigo Império Austro-hingaro uma mudanca
no comportamento politico: a politica dos velhos aristocratas
deixava lugar para os discursos inflamados de homens oriundos
das classes média e média-baixa. Um discurso que falava
diretamente para as massas e ecoava na velocidade do radio.
Crescentemente formavam-se massas fascinadas pelo lider.
O comportamento dessas massas nada mais € do que a
submissdo completa e voluntaria ao lider, isto é, ao individuo que
estq absolutamente, a partir de entdo livre das amarras dos
cAdigos construidos coletivamente. Ao fundir-se ao lider a massa
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satisfaz-se através dele, goza através dele e ao menos naquele
momento de absoluta fusdo entre ambos vé esse amor pelo
objeto chegar ao 4pice.

Nesse momento a janela do hipercubo mostrava um
Freud jovem e esguio perdido entre os transeuntes das ruas de
Viena, quis insistentemente lembrar o porqué de tanta pressa e
para onde se dirigia como se o mundo fosse acabar. Riu-se
sozinho, se soubesse dos anos que se seguiriam aquele, teria
tido menos pressa, teria andado mais devagar e teria sorvido
com mais vagar cada baforada do cachimbo. Talvez até tivesse
prestado atencdo na moca bonita e sorridente que passara
ao lado, mas nado era o caso, aguele jovem estava extasiado
por uma ideia que o atormentava a longa data, entender os
processos e mecanismos que explicavam a forma como
subordinamos nossos instintos, hosso desejo reprimido de gozo
indefinido proporcionado pelos instintos aos interesses da
cultura. O velho Freud do hipercubo ainda teve tempo de ver seu
alter ego de algum momento do passado perder-se entre as
mesas do café Mozart e sumir na pequena multiddo entre as ruas
da bela Viena. Na verdade, nao foi isso, apenas perdeu-se nas
proprias divagacdes do jovem Freud a ponto de ndo ver para
onde ele foi. Nao se incomodou, nao teria nada de conveniente
para transmitir para seu Eu do outro lado da janela dimensional.

7.1.3 A dimenséo para o anel de Giges e 0 gozo individual
sem limites

“Se tu puderes imaginar alguém obtendo
este poder de se tornar invisivel, e nunca
fazer nada errado ou tocar o que era de
outrem, ele seria considerado pelos
observadores como o mais miseravel idiota,
ainda que eles o elogiassem um para o
outro, e mantivessem as aparéncias uns
com o0s outros pelo medo de que eles
também possam sofrer injustiga” (PLATAO)

Peco desculpas ao leitor, mas por um recurso literario e
estilistico e de método mesmo optamos em apresentar na integra
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a musica de Fabio Brazza (2017), mas essa escolha requer
uma justificativa breve e determinada: o objetivo é devolver
uma ordem a uma realidade multifacetada e para isso nada
melhor do que evitar as breves referéncias, as escolhas
arbitrarias e interesseiras. Preserva-se o todo e o leitor que
julgue o quao desagradavel pode ser perder a seguranca que
a superficialidade, a sintese mal explicada pode ser. De outra
sorte, 0 melhor de Umberto Eco nos mostrou que enxertos
propositais e contextualizados podem fornecer com éxito
condicbes para que o leitor interaja hdo apenas com a obra,
mas também com as ideias dos diversos autores que compdem
uma obra tdo multifacetada, afinal, cada um dos personagens
também ndo é um autor de sua propria histéria?

Fabio Brazza apresentou na forma de uma musica
critica, um mito que aparece em textos do primeiro historiador
grego e mais tarde no segundo livro sobre os Dialogos de
Platdo. Em Cicero, a preocupacédo é com a degradacdo moral
vis a vis, o medo da punicdo. A questdo para ele estava,
portanto, em experimentos mentais para averiguar até que
ponto a internalizacdo da cultura (evidentemente nesses
termos essa é uma preocupac¢ao de nosso tempo) e/ou alguma
ideia inata responde pelo carater dos individuos. Em termos
gerais, 0 mito versa sobre um camponés que encontra um anel
gue Ihe proporciona um estranho poder: o da invisibilidade.
Inicialmente o que era apenas um poder inofensivo garantiu ao
seu portador acesso privilegiado a uma série de beneficios
imensuraveis. Giges mata o Rei da Lidia, toma a Rainha como
esposa e torna-se ele préprio o Monarca da Cidade-Estado.
Aparentemente o leitor menos atento pode ficar tentado a ver
no anel o elemento da discordia, o elemento que rompe a
ordem de um mundo hierarquicamente caético. Na verdade,
€ a suspensao da cultura que permite a Giges agir sem nenhum
compromisso com valoragdes morais construidas socialmente,
antes pelo contrario, age de acordo com seus desejos mais
reconditos. Giges é o homem liberto, a expressdo mitica do
inconsciente nu.
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Anel de Giges (Fabio Brazza, 2017)

O que vocé faria se ninguém pudesse te ver?
Se vocé tivesse o poder de desaparecer?

Pra fazer o que quisesse fazer

Sera se ainda assim seria quem tanto parece ser
Pensa bem antes de responder

Se ninguém pudesse te ver

O que sera que iria acontecer?

Afinal, vocé faz o bem por que é bom ou

Por que a moral diz que é o certo a se fazer?
E se eu te dissesse que existe um anel que
vocé coloca e desaparece

E se vocé pudesse tornar o seu sonho possivel
E quando quisesse, bastava ficar invisivel

Se pudesse roubar sem deixar vestigios
Faria para o préprio regozijo ou

Faria o bem s6 pra ganhar prestigio? Hein?
Essa pergunta me aflige

O gque vocé faria se tivesse o0 Anel de Giges?
O que vocé faria se tivesse 0 Anel de Giges?
Ajudariaalgum parente ou guem precisarealmente?
Soltaria um impostor? Condenaria um inocente?
Ou agiria naturalmente? Como sempre agiu

E fingiria na verdade que esse anel nunca existiu
Viraria um justiceiro? Mataria delinquentes?

E doaria seus 6rgaos a pacientes doentes
Usaria ele somente pra fazer coisa boa

Ou daria de presente para outra pessoa?
Tiraria de quem tem pra ajudar quem n&o tem
Ficar assim a vida inteira ou matrtirizaria alguém?
Ou sera que Maquiavel tava (sic)certo ao dizer:
“Quer destruir um homem, entao lhe dé poder”
Sera que se ndo houvessem (sic)leis

Em repressdo, ainda assim a justica iria
prevalecer?

Acho que néo

Se eu tiver errado me corrige

O que vocé faria se tivesse o Anel de Giges?
O que vocé faria?

E vocé acha que o Anel de Giges € s6 uma lenda
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Para pra prestar atencéo

O anel da modernidade € o celular na méo
Com o véu da vaidade, vocé é fiel a verdade
ou n&o?

O que vocé mostra, 0 que vocé esconde,
entdo, me responde, irméo

Seus defeitos, onde estdo?

Quem é vocé na sua timeline?

Quem é vocé quando ndo esta online?

O homem é o dono do que cala, escravo do
que fala, ja dizia Freud

Cuidado pra que esse anel nao te endoide

O Narciso que via no largo do espelho

Hoje se vé na tela do seu aparelho

IPhone, Android

A mitologia faz analogia com a natureza humana
E amoral ainda serve como umaespécie de protese
O dilema é o mesmo de Aristételes a Socrates
ISso € mais que ver posts, 0 hegdcio é aparecer
Pra parecer que vocé é quem parece ser

Mas quem é vocé quando ninguém ta do lado?
Com celular desligado?

O que vocé faz com esse poder que Ihe foi dado?
Sorria, vocé nao esta sendo filmado (nao)

O que vocé faria se ninguém pudesse te ver?
Se vocé tivesse o poder de desaparecer?

Pra fazer o que quisesse fazer

Ser4 se ainda assim seria quem tanto parece ser
Pensa bem antes de responder

Se ninguém pudesse te ver

O que sera que iria acontecer?

Afinal, vocé faz o bem por que é bom ou

Por que a moral diz que é o certo a se fazer?
E se eu te dissesse que existe um anel que
vocé coloca e desaparece

E se vocé pudesse tornar o seu sonho possivel
E quando quisesse, bastava ficar invisivel

Se pudesse roubar sem deixar vestigios
Faria para o préprio regozijo ou

Faria o bem s6 pra ganhar prestigio? Hein?
Essa pergunta me aflige
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O que vocé faria se tivesse o Anel de Giges?
O que vocé faria se tivesse o Anel de Giges?
Ajudariaalgum parente ou quem precisarealmente?
Soltaria um impostor? Condenaria um inocente?
Ou agiria naturalmente? Como sempre agiu

E fingiria na verdade que esse anel nunca existiu
Viraria um justiceiro? Mataria delinquentes?

E doaria seus 6rgaos a pacientes doentes
Usaria ele somente pra fazer coisa boa

Ou daria de presente para outra pessoa?
Tiraria de quem tem pra ajudar quem n&o tem
Ficar assim a vida inteira ou matrtirizaria alguém?
Ou sera que Maquiavel tava (sic)certo ao dizer:
“Quer destruir um homem, entao lhe dé poder”
Seréa que se ndo houvessem (sic)leis

Em repressdo, ainda assim a justica iria
prevalecer?

Acho que nao

Se eu tiver errado me corrige

O que vocé faria se tivesse o0 Anel de Giges?
O que vocé faria?

E vocé acha que o Anel de Giges € s6 uma lenda
Para pra prestar atengao

O anel da modernidade é o celular na méo
Com o véu da vaidade, vocé é fiel a verdade
ou n&o?

O que vocé mostra, 0 que vocé esconde,
entdo, me responde, irmao

Seus defeitos, onde estao?

Quem é vocé na sua timeline(sic)?

Quem é vocé quando nao esta online?

O homem é o dono do que cala, escravo do
que fala, ja dizia Freud

Cuidado pra que esse anel ndo te endoide

O Narciso que via no largo do espelho

Hoje se vé na tela do seu aparelho

IPhone, Android

A mitologia faz analogia com a natureza humana
E amoralainda serve como umaespécie de protese
O dilema é o mesmo de Aristételes a Socrates
Isso é mais que ver posts, o negocio € aparecer
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Pra parecer que vocé é quem parece ser

Mas quem é vocé quando ninguém ta do lado?
Com celular desligado?

O que vocé faz com esse poder que lhe foi dado?
Sorria, vocé ndo esté sendo filmado (n&o)

A pergunta que néo cala; “o que fariamos se féssemos
invisiveis ou se pudéssemos colocar a cultura em suspenso,
ao menos em seus atributos de controle social e transitdssemos
livremente, movidos unicamente pela intencdo de realizar todas
nossas volicdes, todos nossos desejos?” Acaso no recdndito
de nossas consciéncias libertas condenariamos Giges por ter
tomado a bela Rainha e o Reino?

Outras histérias modernas carregam ingredientes
similares, a Saga escrita por Tolkien também nos apresenta
como central, a figura do anel. Aqui esse item magico confere o
mesmo poder a seu portador, exceto que, ele é carregado de
uma energia maligna que impregna quem ousa utiliza-lo. Veja,
no anel de Giges, qualquer condenacéo sé pode ser direcionada
ao portador, uma vez que o elemento magico é neutro, ele
confere um poder, 0 uso desse poder é o que importa. No anel
dos escritos de Tolkien o proprio anel possui essa aura.

Nessa jornada o herdi precisa carregar um anel que
confere invisibilidade, mas o anel também é elemento de
corroséao e destruicdo do carater, ele préprio instiga a libertacéo
de todo o controle social. A tarefa é a destruicdo desse anel
porgue ele é uma ameaga para todos. O gozo de um é sempre
uma ameaca para todos. Ndo a toa, logo apds derrotar Sauron
e tomar o anel, o ultimo Rei dos homens nao resiste a tentagcéo
e desiste de lancgar o anel no interior de um vulcéo.

A destruicdo do anel é a Gnica coisa que garantiria a
sobrevivéncia de todos pela impossibilidade de apenas um
vislumbrar um mundo sem civilizagdo. A possibilidade de ficar
do lado de fora da cultura (a0 menos em seus aspectos
repressores) torna o individuo o mais invisivel dos seres,
independentemente do exercicio do poder. Naquele contexto
de mobilizacdo contra uma ameacga antiga que espreitava a
Terra Média coube ao Mago Cinzento indicar aquele que seria
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o eleito da recém fundada Sociedade do Anel para levar o
artefato e destrui-lo. O escolhido € um hobbit chamado Frodo,
gue para eles possui os atributos necessérios para vencer a
tentacdo de tornar-se uma divindade. Ele e os amigos séo
oriundos de um condado tranquilo e pacato, uma cidadela que
ilustra o lugar idealizado, que fica fora do mundo cadtico e
atordoado pelas guerras, pelo pode e pelas disputas. Um lugar
fora do tempo, observaria os cinéfilos mais ardorosos ou os
leitores mais nostalgicos de Tolkien. Sim, o condado e seus
habitantes sdo uma metéafora para um local fora do tempo e do
espaco. llustram, conforme é de conhecimento sobre as
referéncias adotadas por Tolkien, o imaginario cristdo sobre as
primeiras comunidades, na mesma medida que o mundo para
além do condado expressa o desconhecido e/ou a corrosao dos
valores primordiais da vida comunitaria.

Esse mesmo leitor, profundo conhecedor de Tolkien deve
conhecer as suas ligagcbes com outros autores mais assertivos e
mais militantes no universo cristdo como é o caso de C. H. Lewis.
Esse sim mais empenhado em re-significar o catecismo em suas
obras, em apresentar-lhes em uma forma lidica e atraente para
0S noVOos tempos e para 0s novos cristdos. A jornada abnegada
do herdi era a Unica possibilidade de salvacéo da Terra Média,
mas nao era uma jornada solitaria, muitos outros abnegados
uniram-se a empreitada, dessa forma a fundada Sociedade do
Anel congregava homens, elfos e andes, reprisando uma alianga
de um passado a muito esquecido.

A éardua tarefa ndo se limitava a vencer adversarios
astutos e avidos pela destruicdo, mas vencer principalmente o
desejo incontrolavel de possuir o elemento magico e o poder
gue ele proporcionava. A expressdo mais destrutiva dessa
posse, 0 controle sobre o direito ao gozo irreprimivel e
incontrolavel, o direito de deter o poder sobre a vida e a morte
€ 0 personagem Smeeagle, cuja trajetdria de vida o levou da
descoberta do anel, a disputa com um amigo por sua posse,
0 consequente assassinato desse amigo, a perda do objeto
adorado, capaz de lhe dar a sonhada invisibilidade e a
deformacéo e loucura pela perda do objeto.
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Prezados leitores, sejamos honestos, néo foi a perda do
anel que levou Smeagle a tornar-se uma palida sombra do que
fora no passado, um ser animalizado e brutalizado, foi a perda
do gozo proporcionada pelo anel e que o deixava fora dos
limites da civilizacdo. Alias, desse bem ou desse mal, Smeagle
nunca mais se despiu, seguiu com anel e sem anel a margem
da sociedade, apenas com a diferenca que sem seu “precioso”,
também se despiu do prazer e da satisfacdo sem freios.

Em livro lancado recentemente, Giannetti (2020)
discorre sobre as potencialidades de viver sem impedimentos
e interdi¢cbes, censuras sociais. O autor propds um experimento
mental sobre a natureza e o comportamento de individuos
livres das amarras das leis e fez uma provocacao retomando a
questdo central proposta pelo irméo de Socrates de Atenas,
seria a ética e a felicidade convergentes ou a ética tolhe nossos
desejos e sacrifica nossa felicidade? Independentemente do
experimento utilizado, uma situacdo nos parece aquela que
descreve o melhor resultado para todos: a Unica forma de
reintegracdo da ordem é a destrui¢cdo do anel.

Mais uma vez ressalto aos que procuram uma resposta
moralista, essa destruicdo ndo é o resultado de demandas
morais e éticas, mas sim da impossibilidade de tolerar que
apenas um goze de todos os prazeres oriundos da posse desse
relicario. Destruir o anel, apesar da tristeza expressa apenas
na parte mais intima de cada um. O desejo incontrolavel de
apropriar-se da invisibilidade social e do gozo individual, Unico
e intransferivel estamparia a face do mais contumaz guerreiro
na luta secreta contra o tirano que se apropriou dele. Podemos
apenas pelo mesmo tipo de exercicio mental proposto por
Cicero imaginar a dor com que a censura moral e social da
sociedade levaria o her6i a despir-se desse bem precioso.
Jogé-lo no fundo ardente de um vulc&o ou na escuriddo do mar
profundo colocaria qualquer heréi sob um dilema dantesco.

Observando a parte interna do préprio escritério, como
se fosse um arguto trombadinha a espera de uma oportunidade,
Freud percorre todos os objetos que um dia venerou e que
serviam para decora-lo, ao menos era assim que a maioria



116

dos pacientes ou dos amigos pensava. Cada item colecionado
era parte de um quebra-cabeca, uma peca-chave Unica para
montar o caché-caché da historia psiquica da humanidade. Era
a expressao bruta daquilo que ouvia enquanto clinicava que
descobria enquanto lia sobre povos vivendo em condicdes
analogas aquelas vividas pelos ancestrais da civilizagdo moderna.
O acervo psiquico guardava cada poeira daquele dia, ali
entre objetos arqueoldgicos da Roma dos Césares, da Grécia
dos filésofos e dos guerreiros e até objetos-presentes vindos
de regides tdo distantes como a india, Freud pode entrever um
pequeno anel de pedra que esteve em sua posse durante todos
esses anos, dando-lhe pouca atencéo. Lembrou de té-lo recebido
como presente de um velho paciente que se lembrou de seu
prazer por esses itens de antiquéario, durante o tempo em que
viajava pela Lidia. Pegou rindo sozinho, no momento em que
pensava em Giges, no poder absoluto e na psicanalise, para
compreenséo de partes obscuras da mente humana. Pigarreou,
ao mesmo tempo gue se corrigiu, ndo se tratava apenas de
compreensdo, mas controle poder! Para o Freud daquela janela
aberta do hipercubo, ndo fez questdo alguma de direcionar
nenhuma mensagem. N&o sentia desejo de condenar e nem
alterar o destino desse anel nem tdo pouco do seu portador.

7.1.4 A dimenséo do terror césmico: anti-gozo e mito lovecraftiano
“A emogao mais antiga e mais intensa da
humanidade é o medo, e 0 medo mais antigo

e mais intenso é o medo do desconhecido”
(LOVECRAFT)

Antes de qualquer coisa gostariamos de esclarecer o
gue se trata aqui como mito Lovecraftiano e da mesma forma
antecipar que ndo se trata de nenhum cuidado especial ou
temor em ferir a sensibilidade alheia, mas visando um objetivo
menos nobre e mais funcional.

O leitor que chegou até esse ponto do texto concordara
gue a obra dos iniciaticos que deram origem as grandes tradicdes
religiosas esta soterrada em camadas e camadas de historia,
ali podemos enumerar disputas e sangue, logo, ndo podemos
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sendo considerar uma aproximagdo em termos de escalas
astrondmicas dos eventos que fundaram as grandes religifes.
Nesse ponto, a op¢ao por discutir os aspectos gue consideramos
pertinentes a partir das divindades cosmicas de Lovecraft e
seus seguidores nos permite abordar os fundamentos da
esséncia do medo, da inibicdo de todos 0s gozos pela certeza
da concentracéo desse potencial em algum ou alguns individuos.

Os deuses dessa mitologia sdo representacdes dos
medos do autor, seus receios, inibi¢cdes, claras indicacbes de
guem julgara ter o que a ele préprio era negado: a suspensao
da interdicdo por intermédio da invisibilidade. O deus louco,
insano e tonto, o faraé negro, entre outros, sao claros indicativos
daquilo que hoje definiriamos como preconceitos. Os personagens
cotidianos de Lovecraft ou sé@o intelectuais levados a loucura
por descobertas tao alucinantes que os atormentam até o limite
da sanidade ou sdo homens e mulheres disformes que percorrem
ruas sujas, de suburbios de onde exala toda sorte de cheiros. Eles
possuem caracteristicas fisicas anormais e habitos e costumes
incompreensiveis que para Lovecraft soam tdo monstruosos
guanto 0os monstros terriveis que se tornaram seu pantedo.

Os deuses de Lovecraft sdo poderosos em relacdo aos
humanos justamente por serem invisiveis, por serem capazes de
ndo apenas ndo se submeter a qualquer cultura, mas ndo se
submeter a qualquer légica que impere no mundo humano.
O Deus maior, chamado Azatoth, o deus tolo, absolutamente
incapaz de discernir qualquer coisa, incapaz de pensar em
termos de certo e errado. Justamente ai reside seu poder e o
temor de todos 0s outros que conhecem sua existéncia, inclusive
outras divindades que nado vivem sendo para manté-lo tdo
ocupado, a fim de evitar que, por um mero capricho, ponha fim
num instante a todo o universo.

Ha um numero consideravel de deuses e eles coincidem
num ponto: na falta de interesse na espécie humana, a excegéo
€ Nayartoteph, o fara6 negro, uma divindade que se desloca no
universo funcionando como mensageiro dos deuses. Essa
divindade talvez seja a Unica que reserva algum tipo de
curiosidade para com os humanos. Outros deuses exteriores
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como Yog-Sothoth e Shub-Nigurath sdo outras deidades cuja
presenca ja ameacaria o universo conhecido. Todos esses
deuses sdo absolutamente desconectados da humanidade e
dai reside ndo apenas a ignorancia, mas a matriz do horror
cdsmico: a existéncia humana é absolutamente insignificante e
se tem algum sentido é porgue os humanos ignoram que um
mundo maior e terrivel se esconde nos limites do universo ou
afundado em mares primitivos como a cidade de Rhiley.

Esse universo de divindades lovecraftianas séo
representativos do medo do desconhecido e, nesse caso,
o desconhecido € aquilo que existe para além de padrbes
calculaveis, para além de estatisticas. O desconhecido para
Lovecraft € o incontrolavel, a mudanca, o invisivel visivel (mais
uma vez faco recurso de uma dupla adjetivagcéo), os imigrantes.
Howard Lovecraft nasceu e viveu boa parte da vida em
Providence, Pensilvania e assistiu, especialmente no breve
interlddio em que viveu com a companheira em Nova York as
mudancgas, 0 movimento continuo, a chegada de imigrantes
com seus costumes, seus cultos religiosos, suas roupas, sua
lingua exdtica. Onde havia movimento, ele via deformacéo.

O imigrante era aquele que visivel mostrava-se como o
ndo-pertencente, ocupava nos contos de Lovecraft e na
realidade concreta as periferias de onde fumaca saia de tonéis
e embriagavam as noites frias e escuras; o imigrante era lido
em estranhos cultos, tdo exoéticos que nao podiam ser
direcionados para nenhuma divindade realmente bondosa,
para Lovecraft s6 podiam ser deuses téo odiosos e aterrorizantes
gue seria loucura tentar descrevé-los; o imigrante tinha feicdes
tao terriveis, tdo grotescas que ao lermos Lovecraft ficamos
com a impressédo de que essas feigbes anulam qualquer indole
ou carater. O imigrante visivel no que havia de pior, era
premiado com a invisibilidade e dai emergia com for¢ca o medo
de Lovecraft, 0 medo de um pais, 0 medo do desconhecido.
O imigrante era (ou ainda €) invisivel e se, por um lado lhe falta
o reconhecimento do Estado hospedeiro e com isso a absoluta
interdicdo ao acesso aos beneficios de pertencer, por outro,
h& uma inveja incontida do homem submetido ao Estado, o0 nativo,
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pois, ele é visivel e toda e qualquer fruicdo de gozo, de tentativa
de romper as amarras da cultura tem uma puni¢do. Para esse
homem o imigrante é o portador dessa invisibilidade, em sua visdo
deformada e preconceituosa de homem mediano, o imigrante é
aguele que estupra as mulheres nativas e tendo acesso a elas,
pois ndo esta submetida pela consciéncia a cultura nacional, tem
acesso ao prazer erético e sensual negado aos homens nacionais.

O deus lovecraftiano simboliza justamente o descontrole
total desse homem que se julga como perdendo espaco para
aguele que vem de fora, e curiosamente a base para questionar
e fundamentar essa assertiva € a daquilo que o caracteriza
como nacional, a base legal e juridica, os costumes e a cultura
do Estado-nagéo. O poder do imigrante, a partir do olhar do
homem mediano, interditado para a satisfacdo de todas as
pulsdes, € similar ao dos deuses cosmicos: 0 contato com eles
€ suficiente para enlouguecer. Nesse ponto a metafora do
pantedo lovecraftiano € ilustrativa para pensarmos em termos
de diferencas, dado que os deuses séo cria¢gdes para lidarmos
com a culpa do parricidio, obedecendo e cumprindo os ditames
de um Pai da horda que jA ndo mais vive, os deuses de
Lovecraft sdo nosso atestado de orfandade: ndo matamos o pai
para vivermos a consumagcao do desejo e depois nos entregamos
a culpa, simplesmente tememaos o distante, o desconhecido por
sermos incapazes de nos libertarmos da cultura, da civilizagéo,
conquanto talvez outros ndo sejam.

Entre o homem Lovecraft e 0 homem Moisés ha poucos,
mas marcantes pontos de convergéncia. Se para Lovecraft seu
pantedo de Deuses representava 0 caos que vivia e estava
inserido, desde a decadéncia econdmica apés a morte do avo,
da vida com as tias, o sentimento de degradac&o social, o contato
crescente com 0s imigrantes tanto na regido em que Vvivia,
Providence, quanto em Nova York, cidade em que viveu por
algum tempo com a esposa. Essa, por sua vez, judia, embora
ele mantivesse verdadeira ojeriza a tudo que era diferente,
a todas as etnias que aportavam nos Estados Unidos dos anos
1920, a todos os tipos que la chegavam para “fazer a América”.
Assim, os deuses de Lovecraft eram implacaveis, ndo para com
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os humanos, afinal, a humanidade para eles era um suspiro
num tempo infinito e imutavel. Esse poder invisivel e absoluto
coordenava e condenava tudo e é desse desconhecido que os
mortais deveriam fugir, esconder-se. O mero conhecimento de
sua existéncia expunha qualquer um a loucura. O preco para o
conhecimento em Lovecraft € a loucura.

Ja Freud em seu O homem Moisés e o Monoteismo
procura as raizes do povo judeu, o que os distinguia dos demais
povos, uma compreensao arqueoldgica das raizes desse povo.
Nada que sem muita pesquisa histérica e biblica fosse possivel
de realizar. E Moisés o egipcio temeroso que edifica a deidade
Unica dos judeus. Ele é o antidoto para a dispersao, para a
fuga, para o descontrole.

O éxodo (cuja existéncia consideraremos aqui como
real a titulo de experimento mental) possibilitou a emergéncia e
cristalizacdo de um invisivel maior, o “grande invisivel”, o Deus
inominavel da religido monoteista, cuja representacao € vetada,
cujos designios sao conhecidos através de intermediarios.
O Deus invisivel é onipresente, onisciente e onipotente, esta
em todos os lugares, embora nao seja visto em nenhum. Pode
ser acessado através de interlocutores eleitos e mora em uma
residéncia a qual apenas esses interlocutores tém acesso,
o Templo. S6 um Deus invisivel poderia controlar a anarquia
dos desejos e das tendéncias na busca de cada homem pela
invisibilidade em todos os tempos e todos os lugares. Os Deuses
que eram os grandes “perpetradores do prazer” se viam nus
frente ao Deus judaico. O conhecimento em Moisés é prisao,
conhecer € submeter-se e submeter-se aceitar voluntariamente
ou (pelo fio da espada) os designios do “grande invisivel”.

Logo, o mundo moderno ndo matou Deus e ndo ha
futuro de uma ilusdo dessa natureza em nosso horizonte, mas
retirou-lhe o direito que a principio possuia: o daquele direito
que o Pai primordial tinha sobre a horda. Se o parricidio
concebido pelo exercicio intelectual de Freud acabou por gerar
outras tensbes de ordem psiquica é preciso que se diga que
imprimiram novos mecanismos de hierarquizagdo social.
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O surgimento e legitimacéo de grupos dirigentes que se
apropriaram do Estado, desde suas formas germinais até sua
forma contemporanea representa esse misto de ostentacéo e
mistério na fruicdo de prazeres que s6 sdo completos se
visiveis e invejados e simultaneamente ocultados. Aos homens
comuns do Antigo Egito, era interditado olhar diretamente para
o Deus-Rei, resultava que mesmo para aguele que mais o
admirava, mais o temia, ele era visivel por todas as obras e por
todo o poder, mas invisivel ao olhar. O mistério do poder,
do exercicio do poder e de sua imersdo em corpos individuais
€ justamente o de que para completa eficacia, ele precisa ser
invisivel. Freud provavelmente veria nisso a comprovagéo de
seu exercicio mental, da morte do pai da horda, do caos inicial,
da incapacidade de algum dos filhos reivindicarem os direitos
do pai, sem que sofresse das mesmas consequéncias, da culpa,
da producgéo de interdigbes e tabus que fundaram novas e
duradouras formas de organizagdo e hierarquizagdo social.
N&o é dificil imaginar o sorriso irbnico do pai da psicanélise até
mesmo na hora de explicar a invisibilidade e ocultag&o do poder.

Dois passos mais e Freud olhou para dentro da janela
como quem olha para um espelho, mas via-se de olhar
combalido, rosto vermelho e cabelo desgrenhado sobre a testa.
Assistiu-se enquanto arrumava o terno, refazia-se, colocava-se
no prumo. Passou as maos sobre os cabelos no mesmo
momento que seu Ego de outro ponto na linha de tempo fazia
0 mesmo, uma evidéncia clara de que os homens envelhecem,
mudam, mas velhos habitos os acompanham com tanta
insisténcia quanto suas teimosias. Lembrou claramente
daquela tarde em que sentado a mesa do pai mais uma vez
fugiu das incursdes do pai sobre o judaismo em sua vida. Era
antes de tudo um médico, antes de tudo o método, nao lhe
cabia responder a um pai primevo dentro de casa e ao
fantasma de um pai primevo imperando através de um poder
invisivel discricionario. Naquele momento ser judeu equivalia a
uma rendicdo, melhor ser apenas Freud. Lembrava de tudo
isso, mas do outro lado do hipercubo foi impossivel deixar de
pensar que logo ali o pai ainda vivia, e que bem néo |he faria
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ouvir que entendia agora o que era pertencer a essa comunidade.
Regurgitou enquanto tirava o cachimbo da boca, sentiu uma
pontada na mandibula, junto dela uma saudade que o fez
esquecer que em algum momento acreditou que pudesse ter
algum sentimento ruim em relacéo ao pai. Quase desejou usar
aguela janela do hipercubo para enviar uma mensagem, mas
desistiu tdo logo se deu conta que o jovem ouricado e agitado
do outro lado ndo era mais seu Ego, pertencia ha outro tempo,
assim como a pequena estatueta insolita e de expressdes
terrificas do hibrido ser tentacular que sé agora percebia entre
0s objetos que adornavam sua mesa e que lembrava ter
ganhado de presente da Universidade de Massachussets durante
uma palestra no distante ano de 1909, era definitivamente de
outro tempo e s6 poderiam ser explicados na janela de seu tempo.

7.1.5 A dimensao cyber e a Quimera de Freud
“Decifra-me ou te devoro” (ESFINGE)

Até aqui concordamos com Freud acerca da tumultuada
e triste escolha entre Civilizagdo e satisfagdo ou felicidade.
Em todos os lugares e em todas as épocas, homens e mulheres
buscaram o elemento que os tornaria livres da angustia de
sufocar na vida real todos os desejos supridos em doses
cavalares nos sonhos.

Freud viveu os anos finais do século XIX, assistiu de pé
e chapéu a cabecga, o sonho da realizagdo humana gestada na
civilizada Europaesvair-se em guerras sanguinarias que terminaram
com a vida de milhdes, destrocaram cidades, deixaram 6rfaos
e vilvas, mulheres tragadas pela violéncia e pela perda. A obra
de Freud fala com as janelas das dimensfes de seu tempo e
nem poderia ser diferente. O mundo para Freud era a Europa,
no limite a Europa e os Estados Unidos da América, locais,
onde para todos a civilizacdo era ndo apenas possivel, como
palpavel. Ali, pode crescer como jovem judeu, confrontando e
negociando essa identidade tantas vezes pudesse, conflitando
com o pai e familiares, torcendo os termos até onde fosse
possivel. Freud que era ateu fez-se judeu pelas linhas tortas
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dos seguidores de uma cruz que nao era a de Cristo. Assistiu 0
alvorecer de um destino que apontava como soberbo, inclusive
para ele que sonhava com a gléria e com o vigor com gue seria
lembrado por geracdes futuras e também assistiu o eclipse
desse destino com a emergéncia dos regimes totalitarios. Teve
a chance Unica de ver seus estudos sairem das paginas de
seus artigos e andarem pelas ruas vomitando palavras de raiva,
talvez ndo tenha imaginado que muitas seriam destinadas ao
povo que reticentemente aceitou como sendo seu, mas pouco
importa, o tempo que Freud viveu sé poderia lhe conferir uma
certeza: a estrutura mental humana carregava Thanatos nos
bracos, enquanto Eros brincava de Morpheu. Toda essa
licenciosidade para dizer que para Freud era inconcebivel
reconciliar o homem com seu desejo mais construtivo/destrutivo
era impossivel fugir da dualidade Civilizacao/felicidade, o0 maximo
possivel a ser feito, seria educar, refrear esses instintos
primordiais.

O que mudou desde entdo? Ocorre que a emergéncia
das novas tecnologias digitais, do chamado mundo virtual,
possibilita subverter a disjuntiva Civilizagéo ou felicidade. Esse
mundo virtual promete e oferece o que é negado pelo mundo
da cultura e da civilizacdo, permite a satisfagdo de desejos e
volicBes sem seu custo em termos de punigdes. O leitor atento
precisa entender que aqui ndo nos interessa entrar no velho e
debatido debate sobre o que veio antes, “o0 ovo ou a galinha”,
pouco nos importa a relagdo entre os vetores, se 0S jogos
influenciam o comportamento humano social ou se o
comportamento humano influencia na concepcdo dos jogos
num processo de retroalimentacdo continuo.

Para nosso proposito esse debate é infrutifero e
moralizante. Assim sendo, pretendemos ver nos jogos ou na
realidade virtual a invisibilidade necessaria para a realizacdo de
todos os desejos reprimidos pela cultura. Imersos em plataformas
dejogos, encerrados em quartos escuros providos de computadores
de dltima geracao, usando ou nao aparelhos de realidade virtual,
usuérios sdo convidados a satisfazerem no limite todos seus
desejos mais intimos. Ali podem matar impunemente, um nimero



124

infinito de soldados que esbarrem na sua frente e se ha alguma
perda de pontuacédo pela morte de um soldado aliado ou de um
civil, ndo por critérios de moral, mas porque a programacao do
jogo subtrai alguma pontuacdo por essa falha técnica do
jogador. Ali qualgquer um pode sentir-se matando, atacando,
agredindo, estuprando e satisfazendo-se até o limite para mais
tarde dar-se conta de que € hora de buscar mais um pouco de
refrigerante na geladeira e nesse caminho de passos corridos,
cruzar com a méae que conta seu dia para a irma sentada na
cadeira ao lado.

Estar imerso nessa realidade virtual permite que tudo o
gue era transgressao seja visto como parte do jogo, como
componente da narrativa. Vé-se uso de armas letais, ataque a
civis, gritos de vitimas, corpos destruidos, paises pulverizados
e mundos em colapso, tudo sem culpa, tudo sem punicao,
ao custo de alguns reais. A satisfagdo do gozo destrutivo,
do império de Thanatos sem sequer uma reprimenda, talvez um
comentario do pai ou da mée sobre o adiantado do horério ou
o chamado de alguém do condominio para os ruidos que
ameaca ndo deixar ninguém dormir. Nesse universo sucumbira
a Eros corresponde a antilogica do jogo.

Admito que alguém menos paciente possa dizer que a
satisfacdo obtida nesses jogos ndo corresponde a invisibilidade
no exercicio da satisfacao e que isso nao seria possivel em jogos
de apenas um jogador e que certamente pela desvalorizacdo
dos termos de intercAmbio o resultado seria menos satisfagéo,
menos prazer, portanto, resultados menos satisfatérios em
termos de felicidade apesar da fuga das amarras civilizacionais.
Posso argumentar em contrario que mesmo nos jogos multiplayer
o risco de que a aparente visibilidade da identidade afete o
comportamento dos demais nao evita que os individuos tornem
seu nome ou identidade conhecida. Uma forma de satisfacdo a
mais, uma vez que essa invisibilidade esta garantida pelo
reconhecimento de todos de que houve satisfacdo sem culpa.

Hoje os avatares substituem as identidades reais dos
individuos e isso é uma forma moderna de invisibilidade para
praticar aquilo que nem o jogo permite. Estar imerso nesse mundo
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€ poder matar todos os colegas da escola, enquanto se conta
a facanha em algum grupo de Whatsapp chamando a atencéo
para 0 numero de pontos alcancado (Yandere Simulator)
ou matar os pais depois de ouvir deles palavras de conforto e
amor (Sally Face). Freud ndo sabia, mas, matar os pais no
futuro custaria o valor de uma maquina capaz de rodar o jogo.

Nos dias atuais temos uma infinidade de filmes de
ficcdo cientifica que exploram essas dinamicas. A industria
cinematografica aponta tendéncias na mesma proporcao que
as cria, mas essa também ndo é uma questdo central para
nosso debate nesse ensaio. Ainda assim auxilia no entendimento
do papel presente e futuro que reserva para esse tipo de
experiéncia na vida das pessoas. Esse é 0 espaco onde a
satisfacéo de apenas um e ao mesmo tempo de todos € possivel,
mediante a extensao infinita de possibilidades de oferta de
satisfacdo a custo zero, por mais reprovavel socialmente que
seja a acao do individuo naquele mundo virtual. Esse ambiente
fornece um grau elevado de satisfagédo aos usuarios, a questao
gue fica é saber como se comportard a mente da primeira
geragdo de humanos que puderam contemplar o horizonte de
eventos de seus desejos (de forma coletiva) e voltaram de la.

As redes sociais, o local onde os avatares assumem a
identidade dos homens e mulheres reais até que ndo se sabe
quem é quem. O espaco de socializacdo e conflito, local onde
mediacfes sdo desnecessarias, onde o conflito e o entendimento
sdo lados de uma moeda e que a invisibilidade é a moeda
inteira. Sabemos hoje que o papel das redes sociais ndo pode
ser negligenciado: ali as pessoas fazem aquilo que ndo faziam
em suas relagdes presenciais. Nagquele espaco tudo é permitido
e mediacdes destrocadas. Nada é o que parece ser nesse
ambiente de relacdes fluidicas e se ha um lugar onde as
satisfacbes sdo extremadas € justamente ali. Soa ingénuo
aconselhar alguém gue estd incomodado com as redes sociais
a abandona-la, o olhar atento pode mostrar que a taxa de
satisfacao supera os temores de cancelamento.

Freud mira mais uma janela do hipercubo e nunca uma
paisagem Ihe pareceratéo familiar, tdoacolhedora. Olhou extasiado
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para a janela do hipercubo que exibia um local que o fazia
sentir-se tdo calorosamente bem que suspirou. Ali se exibia a
Rua Bergasse com suas fileiras de prédios, sua avenida larga
e acolhedora. Ndo percebeu a época, afinal, lugares como
aquele tendem a mudar pouco com o correr dos anos, a excecao
sdo as cicatrizes marcadas pelas guerras e pelo caos que a
liberdade das pulsbes cria na civilizacdo. Nao tardou para
lembrar-se daquele fevereiro de 1907 e o encontro que duraria
treze horas com o jovem de origem suica e pais protestantes.
Mal pensara e aimagem do jovem de feicGes marcantes e olhar
atento apareceu na janela. Como que por impulso, chamou-o
pelo nome, mas ndo houve retorno. Logo depois viu a si proprio
absolutamente sorvido pelo intelecto do jovem, deslumbrado e
ao mesmo tempo orgulhoso pelo reconhecimento do jovem a
sua obra. O narcisismo daquele tempo ndo o abandonou,
acompanhou-o anos a fio como um fiel escudeiro defendendo
seu cavalheiro errante. Lembrou que aquela data foi importante
para a psicandlise e o quanto aquele jovem competiu com o
amor que sentia pela sua obra, uma competicdo levada as
margens da libido, e que decepgdo se seguiu. Eros, deus
caprichoso brinca até mesmo com aqueles que lhe ofertam
parte consideravel de suas vidas.

Assim foi e assim serd! Os cumprimentos, 0s exercicios
de interpretacdo, tudo tornara aquele jovem um troféu de valor
inestimavel e, além disso, ndo era de origem judaica, emprestava
para a psicandlise aquilo que lhe faltava, um passaporte europeu,
ariano. Em tempos de antissemitismo, os bens mais amados
devem ser os mais ocultados, fazia sentido esconder a psicanalise
dentro de um ariano. Ndo sentiu raiva pelas escolhas daquele
momento, talvez um leve arranh&o no orgulho intelectual por ndo
ter sido téo prédigo em interpretar as tendéncias futuras daquele
que tornaria o primeiro presidente da Associacao Psicanalitica
Internacional. Um presente em duplo sentido: concedeu seu ato
de amor para uma paixdo e uma paixao para seu ato de amor,
houvesse matematica na histéria e diria que Eros foi elevado
ao quadrado. O tempo que € senhor do destino dos homens
corr@i todas as coisas e nao foi diferente com a relagédo entre
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ambos, recordou! Os primeiros conflitos foram pueris, quase
tdo infantis como as crencas em divindades, sussurrou,
enguanto olhava firmemente a imagem do jovem do outro lado
da janela do hipercubo, que nesse instante estava colocado
exatamente de frente para ele, olho no olho, ainda que
soubesse que nado seria ouvido concluiu dizendo em som alto:
como ele pdde n&o entender o valor da libido? Acaso n&o
percebeu que os homens sdo guiados por ela? Acaso ndo sabia
que até mesmo as mais dolorosas rupturas sdo obras de um
Eros debochado?

7.1.6 Conclusao ou a ordem possivel do mundo psicodélico

“Ja tivesses algum sonho do qual estivesses
certo que fosse real? E se fosses incapaz
de acordar desse sonho? Como conseguirias
distinguir a diferenca entre o0 mundo do
sonho e o mundo real?” (MATRIX)

Todas as conclusdes possiveis sdo validas quando as
propostas levantadas habitam o reino do onirico. Nossa proposta
aqui foi a de cotejar os textos de Freud que estdo na interseccao
entre psicanalise e ciéncias sociais e debater uma tematica de
vital importancia para o pensamento do pai da psicanalise:
a relacdo entre Civilizagéo e felicidade. Para a realizagdo do
empreendimento nos propomos a utilizarmos fartamente todo o
tipo de producédo, desde a bibliogréfica, o uso de mdusicas,
de arte cinematogréfica e outros materiais. Enveredamos pelo
uso extensivo de exemplos, como se fossem experimentos
mentais exploratorios que nos permitissem avancar sobre um
territrio que ainda que tenha sido muito explorado pelo préprio
Freud, seus comentaristas e criticos, permanece terra ignota.

E bem provéavel que Freud soubesse em que terreno se
encontrava, num campo minado do saber, onde cada pequeno
obstaculo esconde algo maior e mais destrutivo. Cada descoberta
pode e, mormente é renegado ao reino da literatura, conquanto
cada duvida seja motivo de riso dos satiros da modernidade.
O conceito moderno de ciéncia jogou a psicanalise naquele lugar
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onde moram os mitos, acoitada pela irrefutabilidade de seus
resultados ela aparece como salvacdo para um mundo cada
vez mais desencantado. Aparece, mas, talvez ndo da forma
como Freud sonhou, como ciéncia (quase positiva), mas como
tdbua de salvacao para um mundo de luzes etéreas que passou
a mover-se na velocidade supersodnica. Nossa andlise preservou
nas interpretacdes a mesma matéria que encontra de forma
bruta em suas escavagcbes de dados na mente humana.
Sejamos francos, caro leitor, seria insensato reconstruir com
“ordem” racional aquilo que sé tem sentido por estar na Unica
ordem que faz sentido para a psique humana. Tal tarefa nos
faria conceber um lindo unicérnio com as partes arrancadas de
um alce, de um coelho e de um cavalo. Nao esta no horizonte
de possibilidades, logo aceitemos que o animal resultante é
uma quimera. A andlise do unicérnio nos levaria a ordenar o
que ndo tinha ordem, nos levaria a uma sensacao quase téo
imponente quanto a de Freud diante de suas descobertas, mas
falsearia a realidade. O fato crucial € que é justamente a
guimera que oferece as melhores respostas.

Ao discutirmos a fruicdo do gozo individual e coletivo, as
possibilidades da felicidade para um ou para muitos diante dos
inimeros constrangimentos que a cultura impde, de debatermos
o0 papel da criacdo de divindades invisiveis e poderosas,
da genealogia cruel de novas e vigorosas hierarquias edificadas
sobre essas verdades, estamos de fato reconstruindo o que foi
desconstruido. Nosso método que em muitos momentos nos
colocou dentro da literatura é produto da constatacao de que
toda histéria € uma narrativa, uma contagéo de si para si e para
0S outros e para ser efetivo tem que beber da fonte que alimenta
0s deuses que quer interpretar. Para cada ponto levantado
oferecemos outros tantos, para cada indagacao levantada,
trouxemos contribuicdes que se ndo avangcam sobre o que ja
foi investigado sobre o tema, geram outras controvérsias e
novos debates. Ademais, nossos resultados apontam para um
horizonte do “vir a ser”, hoje podemos afirmar que a forma como
os humanos vao lidar com seus instintos, com aquela matéria
fugidia que escapa nas noites e nos alimenta com prazeres
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tdo intensos que fazemos questdo de esquecer na manha
seguinte esta em aberto. Freud em seu tempo podia ser mais
definitivo, nds ndo! Que o futuro possa ser jogado com aqueles
dados com centro de gravidade alterada.

Agora um Freud ja cansado das luzes translicidas que
atravessam tudo como se fossem nuvens, olha atentamente para
a ultima janela aberta, uma imagem desfocada e multicolorida
lhe chamou a atencao, lembrou-lhe a prépria casa, na verdade
o préprio quarto. Caminhou ligeiramente para ficar de frente ao
gue parecia um vidro espelhado e ficou pensativo ao ver do
outro lado o corpo cansado e ofegante jogado sobre a cama.
Sentiu-se moribundo e tentado a ter compaixdo de si proprio,
afinal, anos de dor e agonia pareciam estar chegando ao fim,
pelo menos era a impressao que tinha ao olhar o corpo que ja
comecava a mostrar-se esqualido e adoentado. A penumbra do
quarto aumentava a sensacao lugubre, aquela experimentada
num velorio, era como se o tempo estivesse parado daquele
lado da janela dimensional, cada poeira que se encontrava em
suspensao no ar dava a impresséo de que estava congelada.
Sentiu-se cansado pela jornada, pelo tempo em que conviveu
com a doenga, com a morte mesmo, essa destruidora
impiedosa de desejos. Contemplativo que estava, demorou em
dar-se conta do movimento na parte mais escura do quarto,
aquilo que parecia o, sobretudo colocado sobre a espacosa
poltrona que estava de frente para a cama onde ele e cama
jaziam, movimentou-se. Assustou-se, seria a morte o visitando,
como pode ele nédo ter percebido ja que vivera aquilo pouco
tempo antes. O sono doente e cansado pensou! Olhou mais
atentamente e viu que um corpo se ajeitava ha poltrona, um corpo
gue buscava uma posi¢do menos incObmoda e que estava coberto
por um leve chambre. Focou com mais aten¢cdo enquanto ajeitava
0 cachimbo na boca e agora sim, viu a filha, a companheira, a
amiga, a enfermeira que o guardava como um cédo de caca
contra a avidez e cupidez da morte. Dormira ali mesmo! Sim, era
sua Antigona, feroz e dedicada, velando seu sono. Nesse momento
de olhos marejados balbuciou seu anagrama favorito: Anna!
Seemalgumajaneladimensional desejou enviar algumamensagem
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foi ali. Gritou, chutou, implorou por ser ouvido, mas, sabemos
que a gravidade € a Unica coisa capaz de viajar no tempo, mas
quem sabe pensou Freud, enquanto punha a cabeca ao lado
da janela, quem sabe..., 0 que pode aquela estranha substancia
da qual sao feitos os sonhos?
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8. CRUZAMENTOS DE GUERRA:
PSICANALISE E LITERATURA

Wagner Coriolano de Abreu”

As guerras atuais trazem a memoria guerras do
passado, entre gregos e troianos, cruzados e mucgulmanos e
tantos outros combates, envolvendo fronteiras e reinados.
Nesse exato momento, a guerra acontece em diversas partes
do mundo, com todo o requinte que a maldade humana e as
tecnologias puderam alcancar. Entretanto, a noticia editada de
certa forma impede nossa tomada de conhecimento do mundo
em armas. Talvez nao fique tdo deslocada a expressao “turistas
de guerra”, de uma cangao brasileira de 1985, para referirmos
a cada um de nés quando envereda pelo tema da guerra.

O presente ensaio busca uma aproximagdo do
pensamento de Sigmund Freud, cuja obra estd marcada pela
Primeira e Segunda Guerra Mundial, a literatura do escritor
Hermann Hesse, cujas obras ensaistica e ficcional apresentam
aberturas para o tema da guerra, bem como interfaces com a
psicanalise. Pensado a partir do curso Interfaces da Psicanalise
com as Ciéncias Sociais, o trabalho dialoga também com a
demarcacédo feita pelos psicanalistas Edson Sousa e Paulo
Endo, a partir da qual eles afirmam que os textos sociais de Freud
se tornaram uma via de acesso aos leitores ndo-psicanalistas.

* Professor de Literaturas de Lingua Portuguesa. Doutor em Letras — Teoria
da Literatura. Atualmente leciona como professor da Universidade Federal
do Pampa — UNIPAMPA. Autor de Quando o teatro encena a cadeia
(Ed. UNISINOS, 2001) e Sempre aos pares (Carta Editora, 2012).
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Em meio a estes textos estao as reflexfes sobre a guerra, a morte
e a cultura, que interessam para essa analise comparativa.
Para os psicanalistas, “cada um desses textos reflete
momentos importantes de elaboragéo teoérico-critica e que,
frequentemente, exigiram de Freud dedicacao intelectual em
outras areas do conhecimento para poder frequenta-las,
debater com elas” (SOUSA; ENDO, 2009, p. 82).

Até a Primeira Guerra Mundial, a valorizagdo da guerra
foi maior que sua condenacao. Celso Lafer afirma que “Hegel,
por exemplo, contestando Kant, diz que a guerra assegura a
saude moral dos povos, que se veria afetada pela estagnacéo
de uma paz perpétua, da mesmamaneira gue 0s ventos protegem
o mar da podridao inerente as aguas paradas” (LAFER, 2011).
Quando Freud publica seu estudo sobre a atualidade da
guestdo entre a guerra e a morte, em 1915, a Primeira Guerra
ja estava em curso. A nossa leitura comparativa apresenta uma
perspectiva que se refere ao mundo contemporaneo, marcado
pela capacidade destrutiva das armas. Todavia, ha um elemento
nostalgico nessa visada, o que a diferencia do modo como foi
na Antiguidade a questdo da guerra. O filsofo brasileiro Gerd
Bornheim observaque “paraosgregos, amorte era precipuamente
um fenbmeno natural. Os gregos viviam da guerra, literalmente;
a decadéncia da cultura grega comecou quando Atenas perdeu
a Guerra do Peloponeso e todo o exército ateniense foi destruido,
morto” (BORNHEIM, 2003, p. 32).

A parte do sentido histérico da guerra, e suas mutacdes,
a elaboracao tedrico-critica de Freud, em torno do tema,
apresenta etapas demarcadas entre a Primeira Guerra (1914 a
1918) e a Segunda Guerra (1939 a 1945), com destaque para
os escritos Consideracfes atuais sobre a guerra e a morte
(1915), Psicologia das massas e analise do eu (1921) e a carta
para Albert Einstein, cujo texto se encontra em Por que a
guerra? (1932). Este ultimo texto decorre da resposta que Freud
da para a carta enviada por Einstein, no verao de 1932, onde o
fisico sintetiza o problema da guerra com a pergunta: “Existe
hoje um meio de livrar a humanidade da ameaca da guerra”
(EINSTEIN, 1994, p. 77). Na carta- resposta, Freud desenvolve
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sua concepcao sobre a agressividade na Histéria. Apos a leitura
da resposta, Einstein, novamente escreve a Freud, em 03 de
dezembro de 1932, manifestando apreco e gratidao por ele ter
dado com sua carta algo verdadeiramente magnifico, prova de
uma imensa coragem.

Ao escrever o ensaio O mal-estar na cultura, de 1930,
0S resquicios da guerra europeia ainda se apresentam diante
de Freud, alguns sobreviventes daquele periodo cruzam por
seus espacos de vida e trabalho. E possivel perceber que seu
pensamento se constitui dentro de uma geopolitica, pois ele
esteve no centro do furacdo do conflito. Em parte, a guerra
desestabiliza o trabalho da cultura, tornando dificultoso senéo
impossivel o modo “como sao regulamentadas as relagées dos
seres humanos entre si, as relagdes sociais que dizem respeito
ao ser humano na condi¢cdo de vizinho, ajudante, de objeto
sexual de outro, de membro de uma familia, de um Estado”
(FREUD, 2015, p. 96). Nesse sentido, a guerra transtorna
materialmente a vida cotidiana, mexe nas condi¢des basicas da
existéncia, abre um fosso por onde se instala a miséria
psicologica da massa. E com a falta de liderancas que se
perdem, cresce um vazio onde antes se encontrava o lago
social. Tanto no ensaio sobre 0 mal-estar como no mencionado
texto das consideracdes sobre A guerra e a morte (1915), Freud
afirma que uma terrivel decepgcdo se apresenta como fator
impeditivo da paz.

Quando escreve sobre a guerra, Hermann Hesse se
encontra em Berna, cidade suica que escolheu para viver ap6s
residir por um tempo proximo da fronteira entre o Império
Alemdo e a Suica, mas do lado aleméo. Ele escreve o artigo
Guerra e Paz (verdo, 1918) e o romance Demian (1919)
estando exilado na Suica, nacdo que manteve a postura de
neutralidade armada durante a Primeira Guerra. Maurice
Blanchot anota que, desde 1914, Hesse “foi considerado como
homem de ideias malsas, porque elevou-se dolorosamente
contra a guerra e desaprovou o rebaixamento dos intelectuais,
satisfeitos com um conflito cuja significagdo eram incapazes
de compreender” (BLANCHOT, 2005, p. 244). Nesse tempo,
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0 ainda cidaddo alemao Hermann Hesse escreve textos de
jornal que refletem a guerra, dentre 0os quais 0 mencionado
artigo de 1918, sendo condenado pela posicao de estar contra
o desejo de guerra. Perante a gigantesca maquina bélica, ele
entende que ndo pode esperar nada do efeito desanimador
produzido pela destruicdo, mas que precisa educar para o
conhecimento vivo, a harmonia do homem com o mundo.

O escritor poligrafo Stefan Zweig observou que
Hermann Hesse deu uma guinada na trajetéria de escritor,
diante do que denominou “extrema pressdo atmosférica”
do tempo de guerra. Nos anos que antecedem ao conflito, Hesse
publica o romance Peter Camenzind (1903) e rapidamente se
torna famoso. Considerando sua trajetoria, Stefan Zweig afirma
que é possivel a nostalgia do peregrino ter se realizado:
“O antes pobre ajudante de livreiro tinha agora casa propria a
beira do lago de Constancga (fronteira do Império Alem&o com
Suica), a mulher e duas criangas espertas a seu lado,
um jardim, um banco, uma pilha de encomendas e um amplo
renome literario e burgués” (ZWEIG, 2013, p. 157). Ainda na
juventude, Hesse havia deixado sua terra e nucleo familiar,
em busca da realizacdo de um pendor de poeta, seguindo por
caminhos que o levaram aquela fronteira. Todavia, a vida do
escritor “passou por uma reviravolta: a casa propria ha muito ja
estava perdida, o casamento terminado, os filhos, longe;
sozinho em meio a um mundo em decadéncia, lancado de volta
para sua crenga romantica e demolida na Alemanha e na
Europa, foi obrigado a pér maos a obra como um desconhecido,
um iniciante” (ZWEIG, 2013, p. 159).

Se o0 tema da guerra e os interesses intelectuais de
Sigmund Freud e Hermann Hesse os aproximam (eles criticam
a guerra, abandonam posicbes ingénuas e racionais,
questionam o legado da cultura), uma diferenca de ideério faz
com que eles tenham tomado caminhos diversos, mas ndo
opostos: Freud se afirmando como um pensador da cultura,
ocupado com o lago social, enquanto Hesse empreendendo um
recomego apos anos de afirmagcdo como escritor poético e
romantico, rompendo com o passado e as tradicdes da arte
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burguesa de narrar, numa afirmacdo da personalidade
marcada de tendéncias antitéticas e inconcilidveis (BARROSO,
2005, p. 8).

Antes do armisticio da Primeira Guerra, Hermann Hesse
escreve “Se a guerra durar mais dois anos” (fim de 1917) para
o jornal Neuen Zirchr Zeitung, cuja reedicdo em livro,
organizado pelo autor em 1946, inclui uma nota: publicado com
o pseudénimo de “Emil Sinclair” (HESSE, 1974, p. 25). De fato,
esse artigo incluido junto a outros escritos de Hesse, apresenta
uma cena absurda de guerra, projetada para o ano 1920. Com
0 mesmo codinome, apds dois anos, o escritor retornara como
autor do livro Demian, em 1919, que por sua vez tem por
narrador a personagem Emil Sinclair. Zweig observa que
“os circulos literarios tiveram sua atencao atraida para o romance
de um desconhecido Emil Sinclair” (ZWEIG, 2013, p. 159). E, em
seguida, revela que ficou surpreso quando leu o romance, pela
proximidade entre esse Emil Sinclair com Hermann Hesse.
Contudo, anos mais tarde, a surpresa se transformou em
respeito, ao constatar serem a mesma pessoa, embora néo
mais o Hesse sonhador do passado.

Como pensar essa literatura, feita no calor da guerra,
a partir de balizas apontadas por Sigmund Freud em relacdo ao
mal-estar na cultura? O Ultimo capitulo de Demian, subintitulado
“O principio do fim”, registra uma cena que sinaliza o apice do
desenvolvimento do narrador e a iminéncia da destrutividade
da personagem sintese das forgas humanas: “Estou chegando
ao final. Os acontecimentos precipitaram-se. A guerra estourou
e Demian partiu, estranhamente modificado, dentro de seu
uniforme e do capote cinza” (HESSE, 2005, p.184). Se a guerra
€ uma forgca que ameaga 0 homem em seu corpo e suas
relagbes com 0s outros seres humanos, Sinclair esta diante de
algo profundamente doloroso, ao ver o amigo partir para um
lugar de destruicdo. Nessa direcdo, vem o texto de Freud,
O mal-estar na cultura (1930), no qual apresenta como tese 0
fato da cultura produzir um mal-estar nos seres humanos, visto
gue existe um antagonismo insuperavel entre as exigéncias da
pulsédo e as da cultura.
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Na leitura de Guerra e Paz (verdo, 1918), artigo
publicado no final da Primeira Guerra, encontro duas notacdes
gue dialogam com a producdo de Freud, em torno da
experiéncia de guerra. O texto de Hesse apresenta uma
resposta a ideia de que a guerra seria o0 barulho necessario
para os homens chegarem a consciéncia da paz: “Um jornalista
acreditou em poder resolver tudo com as palavras: ‘algazarra
da conscientizagdo’, mas esse homem nao estaria muito
enganado?” (HESSE, 1974, p. 62). Apoiando-se na ideia de
gue a guerra € matanca, o escritor pode se colocar contrario ao
entendimento de que ela seria o barulho necessario para o0s
homens chegarem & consciéncia da paz. E possivel pensar que
o problema colocado pela guerra interage com o esboroamento
do trabalho da cultura, considerando que “a cultura domina a
perigosa agressividade do individuo, na medida em que o
enfraquece, desarma e vigia através de uma instancia em seu
interior, do mesmo modo que uma tropa de ocupacéo na cidade
conquistada” (FREUD, 1930, p. 144).

O texto também antecipa a questdo da psicologia das
massas, quando desdobra o sentido da matanca: “essa selvagem
ideia de massas, e a cruel técnica de assassinar parecem-se
muito com um retrocesso, como uma zombaria de todas as
tentativas de avancgo e espirito” (HESSE, 1974, p. 61). Hesse
pensa a questdo da guerra em contraponto com a paz,
afirmando que a “paz é algo que ndo conhecemos, que apenas
procuramos e pressentimos” (ldem, p. 60). Em seguida,
estabelece uma relacdo da guerra com a morte, problematizando
a condicdo humana, através da retomada do mandamento
“Nao mataras!”, que vem do passado, com a tradigcéo biblica.
E, por dltimo, afirma que o sentido desse mandamento se
aproxima por semelhanga de “Nao respires!”. Enfim, “era
aparentemente impossivel, aparentemente louco e aniquilador.
Ainda assim, essa palavra foi mantida durante muitos séculos”
(Ibid., p. 61). Para Hesse, o quinto mandamento do Decalogo
tem o peso terrivel de uma impossibilidade humana, como se
fosse a perda de uma condicao vital.
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A guerra, apdés essa leitura, se descola de seu
contraponto com a paz. O que € um bom sinal, pois essa
resposta de paz perante o desejo de guerra pde uma cortina de
fumaca em outra relacdo a ser repensada, a saber: guerra e
morte. As pulsGes de morte sdo mudas dentro do ser vivo
(SLAVUTZKY, 2017). Ao final da carta aberta para Freud,
Einstein langa uma segunda pergunta: “é possivel controlar a
evolucdo mental dos homens, a fim de imuniz4-los contra essa
psicose de édio e de destruicdo? Com o termo ‘homens’ nao
me refiro unicamente as massas reputadas incultas”
(EINSTEIN, 1994, p. 79). E afirma, por fim, que a experiéncia
mostrou o afastamento do homem intelectual do contato direto
com avida. Sigmund Freud e Hermann Hesse se movimentaram
por esse contato. “Aqui estamos nos”, cantava Rita Lee
naquele ano.
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9. A VI,TC')RIA DE FREUD (TEXTOS
SOCIOLOGICOS)

Vitéria Fabia Garcia Alves”
Introducéo

Neste documento sédo mostrados textos relacionados a
algumas obras de Sigmund Freud. O medo de fracassar por
falta de experiéncia e bagagem para fazer esse trabalho existiu,
mas, como mudar isso sem de fato criar bagagem e experiéncia?
Ao ser lido os textos de Freud foram feitas conexdes com suas
escritas de décadas atras com problemas atuais presentes no
nosso cotidiano e, que, me comovem tanto e que nos fazem
refletir sobre a nossa realidade. Agora s6 resta a vocé, bom
leitor, apreciar a minha (espero) boa escrita, de primeira
viagem. “Os homens ndo podem permanecer criangas para
sempre; tém de, por fim, sair para a “vida hostil’. Podemos
chamar isso de “educacdo para a realidade”. Precisarei
confessar-lhe que o Unico propdsito de meu livro é indicar a
necessidade desse passo a frente?” — Freud.

* Estudante do Ensino Médio, 18 anos, Ultimo ano escolar. Pretende cursar
Psicologia em Dourados — MS na UFGD (Universidade Federal da Grande
Dourados) Esse é o primeiro contato, curso e trabalho envolvendo a
psicandlise, onde teve o prazer de conhecer profissionais e estudantes que a
inspiraram ainda mais a querer cursar psicologia. Nota do Organizador:
enquanto este livro estava sendo editado Vitdria conseguiu ingressar no curso
de Psicologia da UFGD
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9.1 Consideracdes sobre a guerra e a morte

Ao comecarmos a leitura de Consideracbes Sobre a
Guerra e a Morte, Freud afirma: “sem duvida, que as guerras
ndo poderdo terminar enquanto 0s povos viverem em tao
diversas condi¢cdes de existéncia” (1915, p. 5). Podemos
entender a guerra aqui, como problemas e adversidades entre
pessoas ou grupos na nossa sociedade de hoje. Problemas
politicos seriam o foco, na nossa atualidade.

Cabe ressaltarmos que feminismo € politica, o antirracismo
é politica e ndo morrer de fome também é politica, quase tudo
hoje em dia pode ser considerado politica.

A fim de exemplificacdo, temos o problema mortal entre
pessoas negras (ou ndo) em estado de vulnerabilidade e pessoas
da alta classe, que ocupam a maior parte das faculdades e
empresas e, que de forma indireta e direta decidem o futuro de
pessoas com pouco acesso a ferramentas basicas e necessarias
para manter uma vida mediana no Brasil. Pessoas negras
gue sao assassinadas e constantemente oprimidas na escola,
nafaculdade e notrabalho que sao vitimas da histéria, dasociedade
e seus respectivos lideres. Podemos até mesmo, relacionar
“guerra” com a crise da informacdo e desinformacdo, onde
dizemos que a peca-chave é a Fake News que vem acontecendo
nos ultimos anos e sendo uma problematica ainda maior em
tempos de pandemia.

A guerra, em que ndo queriamos acreditar, estalou e
trouxe consigo a decepcdo. Nao s6 é mais sangrenta e mais
mortifera do que todas as guerras passadas, por causa do
aperfeicoamento das armas de ataque e de defesa” (FREUD,
1915, p. 8). Podemos dizer, que a guerra sempre existiu, seja
ela como for, nesse trecho escrito por Freud podemos refletir
tanto sobre campos de batalha, cidades destruidas por
terrorismo mas também a guerra a qual o Brasil enfrenta, uma
guerra forjada por discursos do bem, discursos de “protegao”,
de “verdades” ditas, discursos sobre a educagéo, “auxilio” para
0 povo mas a verdade € muito mais feia, hoje é o discurso
passivo-agressivo que mata, ignorancia em fazer discursos
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falsos, as promessas mentirosas, as explicacdes mal contadas,
as piadas sobre doenca e morte, a negligencia com o virus que
dizimam vidas, todos os dias.

Hoje, a ignoréncia virou muito mais perigosa do que as
armas de fogo. E essa guerra que enfrentamos, uma guerra
muito mais letal e mortifera, que facilmente pode ser empurrada
para debaixo do tapete, ignorada. Pois sdo tantas noticias,
crimes, assassinatos, roubos feitos por aqueles que deviam
abrir caminho para uma melhora significativa no pais, que as
atitudes se misturam umas com as outras que nos acostumam,
a ver e viver em guerra todos os dias.

O Estado exige dos seus cidaddos o maximo de
obediéncia e de abnegacdo, mas incapacita-os mediante um
excesso de dissimulacdo e uma censura da comunicacdo e da
expressdo das opinides, que deixa sem defesa o animo dos
assim intelectualmente oprimidos frente a toda a situagéo
desfavoravel e a todo o boato desastroso.” (FREUD, 1915, p. 9)

9.2 Psicologia das massas e a andlise do eu

Esse tema, até mesmo o debate no curso, chama muito
a atencdo para 0 momento pandémico em que vivemos, tanto
para a propagacao de fake news e até as atitudes em massa,
de menosprezar a doenga COVID-19 e rir dos mortos ou
familiares de falecidos pelo virus. Porém, podemos também
relacionar esse tépico com a Ditadura Militar, ocorrida aqui
no Brasil.

No livro de Freud, entendemos que: Um grupo de
pessoas sO se torna massa, desde que todos esses individuos
tenham ao menos um interesse em comum. Freud diz que
guanto mais fortes essas coisas em comum mais facilmente se
formam, a partir dos individuos, uma massa psicolégica e
evidente sdo as manifestacbes de uma alma coletiva. Fica claro
na obra de Freud que, quando o individuo esta em meio a massa
alguma das suas caracteristicas pessoais sao anuladas em prol
a “alma coletiva” e as vontades e caracteristicas do grupo.

Quando ocorre essa anulagéo individual também surge
aisencao do individuo das responsabilidades sociais e individuais
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que todos nés temos. Poderiamos dizer que isso acontece por
perda de medo de ceder a instintos, que quando sozinhos nao
cederiamos. Podemos dar os exemplos dos militares que
saciavam (em grupo) seus instintos estuprando mulheres e
espancando jovens a céu aberto, porque podiam, porque
estavam em maior nimero, porque ndo seriam responsabilizados
por aquilo.

Existe um trecho no livro, que pode dizer muito sobre
essa posicao dos militares:

“Como a massa ndo tem duvidas quanto ao
gue é verdadeiro ou falso, e tem consciéncia
da sua enorme for¢a, ela €, ao mesmo
tempo, intolerante e crente na autoridade.
Ela respeita a forca, e deixa-se influenciar
apenas moderadamente pela bondade, que
para ela é uma espécie de fraqueza.”
(FREUD, 1921, p. 19)

As massas necessitam de um lider “autoritario” para
conduzi-los, cada lider dependendo de que tipo de massa tem
sua prépria forma de conseguir seguidores, de influenciar e
manipular pessoas. O lider precisa estar fortemente ligado a
um ideal ou crenca, para a conquista da massa. As vezes para
0 seu ganho pessoal ou ganho do coletivo. Esse mesmo lider
se responsabiliza em lidar com as consequéncias das a¢fes de
Seu grupo, mais uma vez voltando para o anonimato dos
individuos.

Em razao disso, poderiamos dizer que seria uma “carta
verde” para os militares fazerem as atrocidades que sentiram
vontade. Eles estavam no poder, podiam fazer as regras e
quebra-las que ninguém seria responsabilizado. Discursos de
odio eram feitos e o instinto animal e agressivo ganhava cada
vez mais espaco entre os grupos, tanto do grupo opressor
quanto do oprimido.

Ainda hoje, temos pessoas que defendem a Ditadura
Militar, pessoas em lugares de poder, de lideranca que defendem
a Ditadura em publico e fazem ameacgas a populacdo, mas,
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existem também pessoas as quais dizem, que na verdade
nunca houve uma ditadura. J& outras, acreditam também que
vivemos atualmente, em uma ditadura mais velada, silenciosa,
mas ainda sim uma ditadura.

9.3 Futuro de uma ilusao

Comecgamos o texto com a escrita de Freud:

Em geral, as pessoas experimentam seu
presente de forma ingénua, por assim dizer,
sem serem capazes de fazer uma estimativa
sobre seu conteddo; tém primeiro de se
colocar acertadistancia dele: isto &, o presente
tem de se tornar o passado para que possa
produzir pontos de observacéo a partir dos quais
elas julguem o futuro. (FREUD, 1927, p. 15)

Eu diria, que esse trecho diz muito sobre uma frase
popular “viver o momento”, as pessoas vivem suas vidas, todos
os dias, enfrentando os problemas normalmente, depois de
determinado tempo de um determinado momento de sua vida,
¢ feita uma andlise daquele periodo, do estilo de vida do
individuo ou alguma atitude tida por ele.

Podemos dizer, que na histéria da humanidade as
coisas no geral, funcionam da mesma forma. Nao que eu diga,
que todas as atitudes que tiveram grandes consequéncias
foram retomadas depois de certo tempo, mas em geral sim.
Depois de muito tempo, por exemplo, as discussdes sobre a
comunidade LGBTQIA+ foi mais reconhecida pelas pessoas
aqui no Brasil, hoje é de senso comum que pessoas morrem
por crimes de ddio contra sua sexualidade ou género, a sociedade
d& mais espaco as pessoas para debates sobre esse tema e
jornais trazem noticias de crimes homofébicos, além de que
algumas instituicbes de educacdo ja adotaram um tipo de
debate e ensino sobre a comunidade.

Pode parecer pouco mas é muito comparado a anos
atras, ao mesmo tempo que essas mudangas sdo importantes
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e fazem muita diferenca é importante também ter a consciéncia
de que, ainda assim, ndo é o suficiente.

Tal como para a humanidade em geral,
também para o individuo a vida é dificil de
suportar. A civilizagdo de que participa
imp&e-lhe uma certa quantidade de privacao,
e outros homens lhe trazem outro tanto de
sofrimento, seja apesar dos preceitos de sua
civilizacéo, seja por causa das imperfeicdes
dela. A isso se acrescentam os danos que
a natureza indomada — o que ele chama de
Destino — lhe inflige (FREUD, 1927, p. 10)

Tal sofrimento nos remete ao assunto trazido
anteriormente da homofobia.

Ao ler sobre “homens que trazem outro tanto de
sofrimento”, por ideologias e crengas da sua civilizagdo e no
final ler “o que ele chama de Destino — Ihe inflige” me remete
muito a religido e Deus, um ser, uma entidade ou uma forga
maior que nés. Afinal, de onde vem esse comportamento de
6dio ou uma opinido que vai contra a vida de alguém e sua
existéncia? Da religido e de seus seguidores.

Sabemos que a religido esta presente em todos os tipos
de cultura e civilizagdes, ela rege nosso comportamento a
milhares de anos, o que é muito abordado no livro de Freud.
Mas, areligido foco desse texto € a Cristd que € a predominante
no Brasil desde a colonizagdo portuguesa. Da religido crista,
veio 0s preconceitos, opinides e julgamentos sobre a vida das
pessoas, seus comportamentos e habitos. O julgamento é
sempre sobre o certo e o errado e separagdo somente entre o
bem e o mal, por uma filosofia de que “Deus” tem abominagao
de atitudes que véao contra ao que se esta, no chamado livro
sagrado a biblia.

Karl Marx identificava a religidgo como uma forma de
alienagéo, a maneira de como o homem interage com o mundo
€ na grande parte das vezes, de uma forma triste pois 0o homem
vive em um contexto social que o explora e o oprime, a religido
entao entra como uma protecao psicoldgica e a ideia de aceitacao
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do sofrimento com uma recompensa final por “aguentar” todo o
sofrimento vivido, recompensa que seria a entrada “nos reinos
do céu’.

A religido entéo seria uma forma de ilusdo do homem,
gue romantiza o sofrimento e ao mesmo tempo, também gera
sofrimento. Seria possivel, viver sem a influéncia da religido nas
nossas vidas? Como seria viver com o real livre arbitrio e como
seria conviver com pessoas que estdo mais livres, assim como
vocé? Como seria a nossa civilizacdo sem o0s preceitos da
religiao? Seria possivel viver e conviver em mais harmonia?
Seria essas perguntas a reflexdo sobre “O futuro de uma ilusao”?

9.4 Mal-estar na cultura

Nossas possibilidades de felicidade sempre
saorestringidas por nossa propria constitui¢ao.
J4 a infelicidade é muito menos dificil de
experimentar”. (FREUD, 1930, p. 63)

Freud cita em um momento de seu livro, que seria
possivel dizer que a felicidade do homem néo faz parte do
plano da criacdo, pois o sofrimento é inevitavel. Temos
sofrimento nas relagdes humanas uns com os outros e também
sofremos com o contato do mundo externo, muitas vezes pelas
suas regras e a forma como ele funciona causando o sofrimento.

“Sob a pressdao de todas essas possibilidades de
sofrimento, os homens se tenham acostumado a moderar suas
reivindicacdes de felicidade — tal como, na verdade, o préprio
principio do prazer, sob a influéncia do mundo externo”
(FREUD, 1930, p. 64), em que explica que para “cabermos”
na sociedade, abrimos méo de n6s mesmos e nossos prazeres.
O que consequentemente, nos causa sofrimento.

Segundo Freud, a felicidade na vida, na verdade,
€ simplesmente porque o0 homem evitou algum momento de
infelicidade ou sobreviveu ao sofrimento. “A tarefa de evitar o
sofrimento coloca a de obter prazer em segundo plano” (FREUD,
1930, p. 64) ou seja, se o foco é evitar sofrimento, ser feliz
consequentemente vem depois disso. No livro, é trazido alguns
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métodos para evitar o sofrimento, por exemplo, para evitar o
sofrimento dos relacionamentos humanos nés podemos nos
afastar das pessoas, isolamento. Contra o sofrimento do mundo
externo, uma das alternativas € nos juntar a comunidade
humana trabalhando com todos em prol ao bem social.

As regras e os limites impostos pela civilizacdo, estédo
desde sempre nas nossas vidas, assim, ndo saberiamos lidar
e fazer um proveito positivo da nossa liberdade, as regras
sociais existem para termos um bom convivio com as pessoas
ao nosso redor, ja imaginou vocé ser livre para bater em alguém
toda vez que sentir vontade? Andar pelado pelas ruas e
transportes publicos? Quais seriam as pessoas gue mais
sofreriam com tal liberdade? Ainda existiria direitos humanos?
Para quem? Com base em que teoria?

Mas, pensando em um outro sistema, com tanta
liberdade seria também a forma de entrar em certa harmonia
uns com 0s outros? Seria a forma de nossos instintos mais
selvagens e animalescos diminuirem? Podem acontecer
mudangas em nossas relagées humanas e também no mundo
exterior, existe um caminho, mas 0s humanos sao egocéntricos
e egoistas demais para isso, mas se caso Sim, se caso
vivéssemos em “um mundo melhor” onde as pessoas nao
seriam escravas do sistema, a desigualdade social seria muito
pequena e o respeito e compreensao seria muito mais comum,
teriamos entdo uma nova idealizacdo comum de felicidade?
De acordo com a linha de pensamento de Freud, seriamos
capazes de ser felizes?

Conclusao

Nas leituras de Freud, é perceptivel a forte ligacéo entre
os livros do autor para a melhor consolidagdo do assunto
proposto na leitura, o que me ajudou muito a escrever sobre
esses temas. Embora a minha bagagem de escrita e
entendimento da area psicanalitica sendo precario, pensei e
escrevi até onde me foi permitido e espero ter ido
razoavelmente bem. Com certeza esse trabalho me fez abrir
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os olhos de como a area da psicandlise é muito ampla, me
intimidando, mas principalmente agucando ainda mais minha
curiosidade na area.
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10. O PLURALISMO PSICANALITICO E
AGONISTICO

Murilo Paiotti Dias”

Historicamente a psicanalise auténtica nunca teve
espaco em regimes autoritarios. A propria escuta psicanalitica
nasce ao subverter a relacdo entre médico e paciente no inicio
do século XX. Ora, escutar as pacientes histéricas, promover a
associacgao livre e atentar ao sofrimento psiquico delas foi um
gesto de reconhecimento da diversidade, ou seja, uma atitude
pluralista adotada por Sigmund Freud que transformou em
grande medida o ordenamento simbdlico das rela¢des sociais.

A ascensdo da psicanalise, portanto, € mais efetiva e
auténtica em sociedades abertas ao debate e a diversidade.
Isso é possivel de se notar desde os proprios textos de Freud
gue relatam a sua experiéncia a procura de um territério plural,
no qual suas ideias e sua etnia ndo servissem de pretextos
para que o executassem. Assim, um breve panorama histérico
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da situacdo psicanalitica em meados da primeira metade do
século XX — em ambito democratico, soviético e nazista — sera
descrito aqui para ressaltar o valor do pluralismo a psicanalise.
Também serd apresentada a proposta de democracia radical
em Laclau e Mouffe como meio de intensificar o pluralismo de
forma propicia a transmissao da psicandlise.

A politdloga Chantal Mouffe capta o pluralismo
psicanalitico implicito na obra de Freud e o transpfe para sua
perspectiva pluralista agonistica propria de uma democracia
radical — o que soa conflitante as propostas mouffeana e
freudiana. O pensamento de Mouffe se aproxima, em alguma
medida, da tradicdo lacaniana durante a década de 1980,
guando participa em coautoria da obra Hegemonia e estratégia
socialista, publicado em 1985, com Ernesto Laclau — filésofo do
politico autor da teoria do discurso. Porém, apds o langamento
desse classico da esquerda lacaniana, percebe-se na trajetéria
de Mouffe um retorno gradual ao pensamento freudiano, ainda
que certas categorias conceituais lacanianas importadas a
teoria do discurso sejam mantidas em suas obras posteriores.

O objetivo deste artigo € argumentar em prol do compromisso
psicanalitico com o pluralismo agonistico e desenvolver uma
andlise da transposicdo de conceitos da psicanalise em torno
da versao que eles ganham na obra de Mouffe.

10.1 Psicanélise ou pluralismo? Sim, por favor!

O texto Moisés e o monoteismo, publicado em 1939,
contém relatos do préprio Freud (1996) a respeito de sua fuga
do nazismo, seu exilio em territérios democraticos e comentarios
acerca das experiéncias democraticas, soviética e nazista.
A primeira nota preambular do terceiro capitulo — Moisés, o seu
povo e a religido monoteista — data de 1938 e descreve a
experiéncia de Freud em Viena, na Austria. Em seguida,
na segunda nota preambular, também de 1938, € informada
sua mudanca para a Inglaterra, onde viria a passar seu ultimo
ano de vida. Ambas as notas preambulares seréo resgatadas nas

proximas subsec¢des para comentar a importancia do pluralismo
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na psicanalise se considerarmos o desenvolvimento da
Psicanalise em ambito democratico, soviético e nazista.

Ha no relato da primeira nota preambular um cuidado
politico de Freud para que a psicandlise ndo seja censurada no
territério austriaco. Isso significa um recuo da divulgacédo de
sua perspectiva critica a respeito do pensamento religioso
enquanto caricatura de uma neurose obsessiva, tal como foi
exposto anteriormente, em 1913, no livro Totem e tabu
(FREUD, 2013).

Se nosso trabalho nos leva a uma concluséo
que reduz a religido a uma neurose da
humanidade e explica seu enorme poder da
mesmamaneiraque umacompulséo neurética
em nossos pacientes individuais, podemos
estar certo de atrair o ressentimento de
nossos poderes governantes sobre nés.
N&o que tenha algo a dizer que seja novo
ou que ndo tenha dito claramente ha um
quarto de século atrds, mas isso foi
esquecido nesse interim e ndo poderia
deixar de ter se 0 repetisse hoje e o
ilustrasse por um exemplo que oferece um
padrdo para todos os fundamentos
religiosos. Conduziria provavelmente a
sermos proibidos de exercer a psicanalise
(FREUD, 1996, p. 66)

O achatamento do pluralismo, do reconhecimento da
diversidade, foi inevitavel em grande parte do mundo que
estava se aproximando da segunda metade do século XX. Nao
foi diferente a psicanalise e para quem a praticava, como sera
demonstrado.

10.2 Psicanélise, democracias e pluralismo radical
A psicanalise ndo é uma ética tradicional, mas uma ética

do desejo, ou seja, ndo ha uma moral psicanalitica, ja que a
moral pressupde uma certa organizagdo arbitraria do poder.
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“Nesse sentido, pode-se dizer que a ética da psicanalise € uma
ética do desejo que se opbe a uma ética do superego”
(IZCOVICH, 2018, p. 23). Ainda assim, o fato € que a
psicanalise nasce e se beneficia do pluralismo proprio dos
regimes democraticos, ainda que, no que diz respeito ao poder
e a politica, a arte psicanalitica é a de renunciar ao exercicio do
poderio politico (DUNKER, 2018).

N&o se trata em primeira instancia, portanto, de uma
identificacdo de psicanalistas com o modelo democratico — algo
que como consequéncia implica uma psicologia das massas —,
mas, antes, do fato de que originalmente a psicanalise é
resultado de préaticas democraticas — que garantiram voz, em
um primeiro momento, as pacientes histéricas — e que sé se
desenvolveu de acordo com os preceitos freudianos em
territorios que garantiram o pluralismo. E o que diz Freud
durante a sua fuga do nazismo, em 1938: “De qualquer modo,
as coisas revelaram-se tais, que, atualmente, as democracias
conservadoras se tornaram as guardids do progresso cultural”
(FREUD, 1996, p. 69). “Isso significa que a psicanalise deve se
preocupar com o regime politico em que sua préatica se
desenvolve” (IZCOVICH, 2018, p. 24). Por isso € que Freud
comemora sua liberdade quando chega a Inglaterra na
condic&o de refugiado, depois de deixar a Austria.

Encontrei a mais amistosa recepcdo na
encantadora, livre e magnanima Inglaterra.
Aqui vivo agora, héspede bem-vindo; posso
exalar um suspiro de alivio agora que o
peso foi tirado de mim e mais uma vez posso
falar e escrever — quase disse ‘e pensar’ —
a como quero ou como devo (FREUD,
1996, p. 69)

O bordao de que a psicandlise deve garantir uma
postura apolitica, portanto, esta desgastado principalmente
desde a virada do século XX para o XXI. Joel Birman (2018)
€ um dos psicanalistas brasileiros que percebe isso muito bem
ao comentar sua leitura acerca de uma esquerda lacaniana
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gue nasce na obra de importantes intelectuais como Ernesto
Laclau, Judith Butler e Slavoj Zizek. Autores que consolidaram
um dialogo impar consagrado no livro “Contingéncia,
universalidade e hegemonia”, publicado em 2000.

Por que Lacan, devemos nos interrogar?
Porque Lacan desenvolveu de forma
sistematica o conceito de discurso na sua
especificidade, nas suas relacbes com o
registro do gozo, do desejo, da verdade,
gue ocupa uma posicdo estratégica na
leitura do campo da politica para estes
tedricos. Foi ainda pelo viés do campo do
discurso que a categoria do sujeito foi
colocada em evidéncia, como pertinente
para a leitura do campo da politica
(BIRMAN, 2018, p. 36)

Além desses intelectuais lacanianos, outro importante
fildsofo que se apropriou do pensamento psicanalitico para sua
teoria social — embora dessa vez da psicanalise de matriz
winnicottiana — foi Axel Honneth. A op¢do honnethiana por
Donald Winnicott, em articulagdo com a filosofia de George W.
F. Hegel, é misteriosa para alguns estudiosos da psicanalise,
como Suze Piza (2016). Esta filésofa brasileira se questiona os
motivos pelos quais Honneth se apropriou de Winnicott ao
invés de Lacan, pois este é diretamente influenciado pela
dialética hegeliana do reconhecimento, diferente do psicanalista
inglés. O que sO confirma a pertinéncia da contribuicdo
lacaniana no cenario da teoria sociopolitica.

Os primeiros autores que radicalizam a democracia na
esquerda lacaniana sao Ernesto Laclau e Chantal Mouffe,
principalmente se considerarmos a contribuicdo maior dessa
coproducao, o livro “Hegemonia e estratégia socialista”, publicado
em 1985, no qual os autores afirmam que a esquerda deve
explorar a ideologia liberal-democratica para conquistar o
pluralismo e a radicalizacdo da democracia (LACLAU,;
MOUFFE, 2015). A democracia radical que ambos os autores
formulam é tributaria da leitura que realizam do descentramento
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freudiano do Eu e da categoria de sujeito lacaniano, dividido,
para desconstruir o0 sujeito cartesiano, atomizado, que
acompanha todo o desenvolvimento da trajetéria do
pensamento liberal. Neste sentido, Laclau e Mouffe corroboram
com a critica psicanalitica:

A renulncia a categoria do sujeito, como
entidade unitaria, transparente e suturada,
abre caminho para o reconhecimento da
especificidade dos antagonismos constituidos
na base de diferentes posicées de sujeito e,
logo, para a possibilidade de aprofundamento
de uma concepcao pluralista e democrética.
A critica da categoria do sujeito unificado e
o reconhecimento da dispersdo discursiva
no interior da qual toda posicao de sujeito
se constitui envolve, portanto, algo mais
gue a enunciacdo de uma posicao tedrica
geral: elas sdo uma condicdo sine qua non
para se pensar a multiplicidade a partir da
gual emergem antagonismos em sociedades
onde a revolu¢do democrética ultrapassou
certo limiar. Isto nos concede um terreno
tedrico sobre cujo fundamento a nocao de
democracia radical e plural — que sera central
aonosso argumento daquiem diante—encontra
suas primeiras condi¢cbes de compreensédo
(LACLAU; MOUFFE, 2015, p. 252)

Os antagonismos inerentes ao quesito politico sdo um
divisor de aguas entre Laclau e Mouffe em obras posteriores.
O objetivo aqui é acompanhar o desenvolvimento que a
politbloga belga realiza acerca do pluralismo radical agonistico
a partir do pluralismo implicito na psicandlise desde Freud.

10.3 Psicandlise, Unido Soviética e Marxismo
A psicandlise adentra o regime soviético antes mesmo

da propria revolucédo de 1917. A primeira sociedade psicanalitica
russa foi a Russkogo Psikhoanaliticheskogo Obshchestva —
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RPSAO (Sociedade Psicanalitica Russa), criada em Moscou no
ano de 1911. Vladimir Lenin estava interessado em garantir um
grau de instrucdo das massas inédito apds a revolucéo
bolchevique — o que garantiu a alfabetizagdo de cerca de
90 milhbes de russos — e Leon Trotsky era um entusiasta das
contribuicdes psicanaliticas. E possivel afirmar que a primeira
experiéncia psicanalitica revolucionaria na antiga Unido
Soviética foi obra de uma psicanalista pioneira em tal territério,
Vera Schmidt, criadora da Detski Dom (Casa das Criancas),
em 1921, uma instituicdo dedicada a elaborar um processo
pedagdgico orientado pelas pesquisas psicanaliticas; na pratica,
tal pedagogia se norteava por um modelo libertario de
adaptacdo gradual das criangas ao principio de realidade,
destacava também o enfoque na questdo regulatéria das
faculdades excretoras e sublimatorias (MANIAKAS, 2019).

A ascensdo de Josef Stalin a liderancga politica da Uniéo
Soviética marcou o inicio do declinio das experiéncias
psicanaliticas nesse império do século XX. A Casa das Criancas
foi um locus libertario incompativel com qualquer espécie de
regime totalitario, avesso ao pluralismo. Assim, a revolucionaria
instituicdo pedagodgica de orientacdo psicanalitica foi obrigada
a fechar no ano de 1922, apds alguns meses de existéncia
apenas. Diz Freud, em 1938, a respeito da experiéncia soviética:

Estamos vivendo num periodo especialmente
marcante. Descobrimos para nosso espanto,
gue o progresso se aliou abarbarie. Na Russia
Soviética, dispuseram-se a melhorar as
condi¢Bes de vida de algumas centenas de
milhBes de pessoas que eram mantidas
firmemente emsujeicéo. Foram suficientemente
precipitados pararetirar-lhes o ‘Opio’ dareligido
e avisados o bastante para conceder-lhes
uma razoavel quantidade de liberdade sexual;
ao mesmo tempo, porém, submeteram-nas
a mais cruel coergdo e despojaram-nas de
qualquer possibilidade de pensamento.
Sentimos como um alivio de uma apreenséo
opressiva quando vemos, ho caso do povo
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alemao, que uma recaida numa barbarie
guase pré-histérica pode ocorrer também sem
estar ligada a quaisquer ideias progressistas
(FREUD, 1996, p. 65)

A psicandlise passa a ser proibida na Unido Soviética
pelo regime stalinista em 1936, e sua sobrevivéncia se tornou
possivel apenas através da clandestinidade. Ainda assim, sé&o
muitos os intelectuais que avancaram no dialogo entre Freud e
Karl Marx no Ocidente. Os mais conhecidos sdo os membros
das chamadas Sexpol e Escola de Frankfurt. A primeira nasce
da articulagdo de psicanalistas, como demonstra o psicanalista
brasileiro Chaim Samuel Katz:

[Siegfried] Bernfeld foi um dos mais
importantes membros da Sexpol. A Sexpolitik,
politica sexual, se organiza, aproximadamente,
a partir de 1926 em torno das experiéncias
dos centros de planejamento familiar de
Viena. Wilhelm Reich, que se mudou para
a Alemanha em 1931, propfe ao Partido
Comunista alemado a criagcdo de “uma
organizacao de massa de politica sexual de
base comunista”. Reunir-se-40 em torno
da Sexpol psicanalistas conhecidos como
Erich Fromm, Otto Fenichel, Gunnar Leistikov,
Fritz Sternberg entre outros (KATZ, 1985, p. 200)

A Escola de Frankfurt se constitui a partir de um
investimento privado que a familia Weil, bem-sucedida no
mercado de cereais, realiza para a composi¢cao do Institut fur
Sozialforschnung (Instituto para Pesquisa Social) em 1923.
A atuacdo interdisciplinar de intelectuais engajados na filosofia,
economia, critica da arte foi o traco que marcou tal instituicdo e
que ainda prevalece atualmente. O historiador Martin Jay
(2008) afirma que a ideia original para o nome do Instituto para
Pesquisa Social era Institut fir Marxismus (Instituto para o
marxismo), porém, foi desconsiderada para ndo causar alardes
politicos prejudiciais ao préprio Instituto.
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O pluralismo democratico ocidental da segunda metade
do século XX limitou Freud, na Austria, a divulgar suas
pesquisas a respeito das religides; ora, muito mais incisiva foi
a censura com relacdo as contribuicbes marxistas. Porém,
o pluralismo democratico nas sociedades ocidentais permitiu
com que Freud pudesse se expressar com maior liberdade na
Inglaterra, além disso, a Escola de Frankfurt foi obrigada a se
reestabelecer em um territério mais plural apos o avanco do
nazismo durante a década de 1930. Assim, afirma Jay:

Apesar da imagem marxista do Institut,
a ideia de um deslocamento para o leste,
para a Rddssia de Stalin, nunca foi
seriamente contemplada, nem mesmo por
Grossman, que fez uma viagem curta e
malsucedida a Moscou em meados da
década de 1930, ou por Wittfogel. A Gnica
possibilidade séria que restou foram os
Estados Unidos (JAY, 2008, p. 78-79)

10.3.1 Psicanalise, nazismo e a politica da apolitica

A versdo oficial e preponderante no campo
psicanalitico, defendida pelo biégrafo oficial de Freud, Enrnest
Jones (1975), é a de que a psicanalise foi perseguida pelo
nazismo durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945)
e estereotipada como uma ciéncia judia. Alguns psicanalistas
perderam suas vidas por conta da ascensdo de Adolf Hitler ao
poder em 1933, mas também houve aqueles que se
beneficiaram da organizagdo da Alemanha nazista — ora,
também existem psicanalistas canalhas. Uma parcela
consideravel de psicanalistas optou por uma psicanalise
apolitica para ndo desfazer os lacos com psicanalistas nazistas
em nome da ciéncia. Lohmann e Rosenkdétter reinem uma lista
significativa de analistas que ndo desconsideraram a dimensé&o
ética da analise e formaram uma resisténcia contra o
nazifascismo:



157

Entre aqueles que resistiram ativamente e por
isso pagaram com a prépria vida, estdo Karl
Landauer e John F. Rittmeister (ver Maetze,
1976, p. 1.167); sobre Landauer, ver Hartmann,
1976; sobre Rittmeister, ver Hermanns,
1982). Salomea Kempner morreu no gueto
de VarsOvia. Também devem ser citados
Edith Jacobson, Marie Langer, Richard
Sterba e Friedmann, que, apesar de terem
escapado com vida, eram conhecidos por
seus posicionamentos claramente criticos a
politica do “appeasement” (conciliagdo), que
era seguida pela maioria dos psicanalistas
(ou seja, estavam na resisténcia politica
contra o Nacional-socialismo) (LOHMANN;
ROSENKOTTER, 1985, p. 55).

A resisténcia, a canalhice e o comodismo cientifico,
portanto, disputaram o titulo de psicanalise oficial. A verséo que
Jones (1975) proporciona a respeito da traicdo da Deutsche
Psychoanalytische Gesselschaft — DPG (Sociedade Psicanalitica
Alemd@) com relagdo ao posicionamento antifascista e
antinazista da International Psycho-Analytical Association — IPA
(Associacdo Internacional de Psicanalise) — o que teria
provocado a resposta desertora da IPA a DPG e a consequente
origem da Deutsche Psychoanalytische Vereinigung — DPV
(Associacao Psicanalitica Alema), fiel a IPA — é parcialmente
defasada por Katz, um psicanalista brasileiro critico da
trajetdria da IPA na sua relagdo com o nazismo.

O que desejo enfatizar é que Psicanélise e
Nazismo se aproximaram bastante, mais do
que se pensa. Ndo apenas nas suas
relacdes concretas (conforme se pode
aprender com 0s outros ensaios deste
livro). (...) E que, posta no Ocidente
tradicional, a Psicanalise oficial podia se
adaptar ao Nazismo (KATZ, 1985, p. 208)
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Katz (1985) demonstra que, apesar da desercéo, Jones
— presidente da IPA durante a Segunda Guerra Mundial —
encarava a DPV como uma Sorgenkind (crianca problemética),
0 que o levou a optar pela neutralidade politica e a preservagéo
indireta dos lagos psicanaliticos durante o regime da Alemanha
nazista. O titulo de Sorgenkind explica porque alguns
psicanalistas, durante a primeira metade do século XX, foram
tdo criticos com o regime soviético, mas nem tanto com o
regime nazista.

E que a Alemanha & uma Sorgenkind, mas
aliada, passivel de recuperacéo; enquanto
a ‘Russia’ é inimiga, irrecuperavel. Isto
marca 0 que se espera de sistemas que
permitirdo a sobrevivéncia da Psicanalise;
uma delimitacdo social e ideolégica que,
mesmo ndo se explicitando, é o que dirige
as possibilidades do devir psicanalitico
oficial (KATZ, 1985, p. 205)

A contribuicdo de Katz (1985) segue no sentido de que
a transmissao psicanalitica — em suas facetas clinica e tedrica
— nao pode deixar de estar atrelada a facticidade do momento
politico historico vivido. Freud (1996) sempre se esfor¢gou nessa
direcdo a ponto de se referir ao regime nazista como novo
inimigo. Como manter o argumento de uma psicanalise
apolitica quando a categoria que qualifica o nazismo é a de
inimigo? Defender uma psicandlise engajada na causa
pluralista exige uma elucidagdo tedrica desse pluralismo
implicito na propria teoria e trajetoria psicanalitica, afinal,
“‘quanto mais desencarnado e abstrato for o modelo tedrico,
mais proximo se encontrara dos fascismos e totalitarismos”
(KATZ, 1985, p. 199). Dai a importancia de se reconhecer a
obra de Chantal, esta autora empresta da psicanalise parte
fundamental de seu pluralismo agonistico.
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10.3.2 A heranca freudiana no pluralismo agonistico de
Chantal Mouffe

Mouffe considera a dimenséo sociopolitica desde uma
perspectiva que ressalta a impossibilidade de um consenso
final entre identidades coletivas que estdo em plena disputa no
ambito do politico, ou seja, 0 antagonismo € indissolluvel, mas
pode ser domesticado na proposta pluralista radical e
agonistica da politdloga belga. Assim, ndo ha reconciliagdo
Ultima entre os adversarios no jogo democrético.

Na minha opini&o, a crenga na possibilidade
de um consenso racional universal tem
colocado o pensamento democratico no
caminho equivocado. [...] A tarefa dos
tedricos e politicos deveria consistir em
promover a criacdo de uma esfera publica
vibrante de luta “agonistica”, onde pudesse
se confrontar diferentes projetos politicos
hegeménicos. Esta é, no meu ponto de
vista, a condicdo sine qua non para um
exercicio efetivo da Democracia (MOUFFE,
2007, p. 11)

A nogéao de “consenso conflituoso” torna claro que toda
espécie de consenso na politica é instavel e precéria, por isso
ha sempre a impossibilidade de uma “reconciliagdo ultima”
entre identidades coletivas adverséarias no jogo democratico
agonistico. Ora, “consenso conflituoso” e “reconciliagcéo ultima”
sdo categorias mouffeanas atreladas a questdo do mal-estar
inerente as relagbes sociais tal como é identificado por Freud
(2010a), em “O mal-estar na civilizagdo”, obra publicada em
1930. Portanto, toda tentativa de universalizagdo essencialista
de uma identidade -coletiva, especialmente das préprias
matrizes psicanaliticas, estd fadada ao fracasso ou a
contingéncia, ja que, como afirma Joanildo Burity — teérico do
politico importante a tradicdo laclauniana -, qualquer
identidade é “um momento instavel da pratica da identificagao”
(BURITY, 1997, p. 6). O psicanalista brasileiro Joel Birman
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também reafirma tal contingéncia das identificacdes no
pensamento de Laclau e Mouffe:

Desta maneira, tanto para Laclau e Mouffe
guanto para Butler a construcdo da
hegemonia politica supde e implica ao
mesmo tempo a critica radical da
problemética da identidade, na medida em
gue nessase condensariainequivocadamente
as diferentes modalidades de particularismos.
Em decorréncia disso, as identidades
deveriam ser necessariamente ultrapassadas
na sua dimenséo substantiva, com o intuito
de privilegiar as identificacbes, marcadas
que essas seriam pela multiplicidade e
fluidez. Seria por este viés que seria entédo
possivel a constru¢@o sempre contingente e
proviséria dos universais, que seriam assim
figurados pela costura da hegemonia politica
como resultante desse processo ativo de
interlocugdo (BIRMAN, 2018, p. 30-31)

Freud (1980) alerta que as identificacdes podem se
expressar atraves de afetos ambivalentes, ou seja, por vezes
h& ternura em tais processos psicodindmicos, porém, é possivel
gue haja 6dio e a demanda por elimina¢éo do outro — o inimigo.
Mouffe (2013) estabelece, portanto, a necessidade de relacdes
adversarias entre identidades coletivas. Isso € o agonismo —
sempre precéario, devido ao mal-estar inerente as relagbes
sociopoliticas — como a condicdo mesma do consenso
conflituoso, o motor que vibra a democracia agonistica. Freud
(1996) chama o nazismo de novo inimigo porque esta claro que
a relacdo adversarial ndo é possivel. A democracia agonistica
apenas acontece quando se exige que toda identidade coletiva
ndo estabeleca identificacbes que expressem em praticas
discursivas o desejo pela eliminacdo do outro. Dai o carater
necessario do agonismo para um efeito de domesticacédo dos
antagonismos, embora incompleto devido ao mal-estar social.

Essa dindmica politica exige, a partir de um ponto de
vista freudiano, a referéncia a libido e a sublimacao. A primeira
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foi extraida por Freud dos estudos realizados por sexélogos
que mencionavam acerca da chamada libido sexualis. A libido
surge na obra freudiana sendo ao mesmo tempo quantitativa e
qualitativa, assim, traduz o carater universal do conceito de
sexualidade — em aleméo, o termo libido aproxima-se da
palavra Liebe (desejo/amor). Para Freud (1969), depois de ter
escrito Além do principio do prazer, em 1920, a nocdo de
pulsdo de vida, Eros, esti ligada a tudo o que pode se
compreender a partir do termo amor. Por sua vez, as pulsdes
de morte, Tanatos, fazem mencao a um desligamento da vida,
por serem consideradas destrutivas e agressivas.

A sublimacéo é a forma mais refinada de relagdo com a
libido. Por isso é que Mouffe (2007) considera esse processo
psicodindmico como peca-chave a sua proposta por um modelo
agonistico. Maria Regina Prata, tedrica da psicandlise, afirma
que “o ego escolhe, através da sublimagdo, o caminho do
combate que torna a vida possivel” (PRATA, 2000, p. 133). Ora,
0 combate na perspectiva agonistica mouffeana é sublimado
através da relagdo adversarial. Por isso a refinada importancia
do debate e do didlogo em uma democracia agonistica que,
a partir de Freud, s6 pode ser entendida através da sublimacao.

A satisfacdo desse género, como a alegria do
artista no criar, ao dar corpo a suas fantasias,
a alegria do pesquisador na solucao de
problemas e na apreenséo da verdade, tem
uma qualidade especial, que umdia poderemos
caracterizar metapsicologicamente. Agora
podemos dizer apenas, de modo figurado,
que ela nos parece “mais fina e elevada’,
mas asuaintensidade é amortecida, comparada
asatisfacdo de impulsos instintuais grosseiros
e primarios; ela ndo nos abala fisicamente.
A fraqueza desse método, porém, esta em
ndo ser de aplicacdo geral, no fato de
poucos lhe terem acesso. Ele pressupde
talentos e disposicbes especiais, que ndo
se acham presentes em medida eficaz.
Também a esses poucos ele ndo pode
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assegurar completa protecao do sofrimento,
nao lhes proporcionaum escudo impenetravel
aos dardos do destino e costuma falhar,
guando o proprio corpo é a fonte do sofrer
(FREUD, 2010a, p. 35-36)

A conclusdo de Freud durante a primeira metade do
século XX a respeito de qual regime — democratico, soviético
ou nazista — proporcionaria o pluralismo adequado a
transmissdo da psicanalise e ao progresso cultural esta,
portanto, em plena congruéncia e sintonia com o pluralismo
agonistico de Mouffe.

O breve panorama histérico neste artigo tem a
finalidade de embasar o ponto de convergéncia entre o0s
argumentos de Freud e Mouffe para validar o projeto desta
politéloga de democracia radical. “E dentro da estrutura dos
principios constitutivos do Estado liberal — divisdo de poderes,
sufragio universal, sistema multipartidario e direitos civis — que
serd possivel avancar na totalidade das demandas
democraticas atuais” (MOUFFE, 2019, p. 83), bem como no
préprio pluralismo na psicanalise.

Ha um ponto ainda que € preciso tratar nas relacdes
tedricas entre Freud e Mouffe, uma falsa divergéncia. O dialogo
entre o psicanalista e a politdloga pode soar problematico
guando a demanda mouffeana por um populismo de esquerda
parece contrariar as consideragbes freudianas acerca do
“pouco otimismo manifestado quanto as perspectivas abertas
pelas massas” (LACAN, 2008, p. 220). Porém, Freud criticou o
comunismo que, em dado momento, se aliou a ele. E criticou
os surrealistas que tanto o veneraram. A psicanalise aponta
para pensar melhor, muito além de uma escolha ideoldgica
sempre presente e discutivel (GUTFREIND, 2019, p. 46)

E preciso considerar, mais uma vez, que Mouffe estd a
par do mal-estar social inerente aos (ant)agonismos e concebe
a importancia de que as massas necessariamente elejam os
lideres politicos que condensam as demandas populares, mas
que saibam articuld-las com maestria no jogo democratico
agonistico. Diz Freud:
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Tudo anda bem se esses lideres forem
pessoas dotadas de uma compreensao
superior acerca das necessidades da vida e
tenham se resolvido a dominar seus
proprios desejos impulsionais. Mas ha o
risco de que, para ndo perder sua
influéncia, fagam mais concessdes a massa
do que esta a eles, e por isso parece
necessario que disponham de meios de
poder que lhes permitam ser independentes
dela (FREUD, 2010b, p. 24)

Esses meios de poder necessitam estar atrelados a
institucionalizacdo democratica e plural do conflito agonistico
atualmente presente apenas nas democracias liberais (MOUFFE,
2013). O enfoque mouffeano no populismo e o privilégio
freudiano a lideranga politica séo, portanto, oximoros de um
mesmo pluralismo agonistico psicanalitico.

Conclusao

Este texto explorou o pluralismo implicito na psicanalise
em suas dimensdes historia e tedrica. Para tanto, em um
primeiro momento, um breve panorama da situacdo
psicanalitica foi esbogado a respeito da conjuntura articulada
por psicanalistas e sociedades de psicanalise até a primeira
metade do século XX.

Os relatos freudianos a respeito das experiéncias
democraticas, soviética e nazista foram resgatados para
comentar e criticar 0 que se desenvolveu em matéria de
psicanalise nos territorios regidos por tais regimes. O sucesso
histérico da psicanalise em ambitos plurais e democraticos nao
pode ser ignorado por quem integra o campo psicanalitico,
afinal, o regime em que a psicanalise se desenvolve é crucial a
transmisséo da prépria psicandlise.

O ultimo momento do texto foi dedicado a analisar a forma
com a qual a politdloga belga Chantal Mouffe torna explicito o
pluralismo implicito na teoria psicanalitica desde Sigmund
Freud. As categorias conceituais mouffeanas sédo compativeis
e boa parte das vezes originadas da psicanalise; em um primeiro
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momento de matriz lacaniana, enquanto escrevia com Ernesto
Laclau, e, em um segundo momento, o didlogo com a
psicanalise freudiana € realizado de maneira mais direta.
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11. O MAL-ESTAR NA GRADUACAO:
FREUD E NIETZSCHE

Benjamin Dias Pacce’
11.1 O mal-estar na civilizagdo

Freud entende que uma civilizacdo pressupde que as
relagbes entre os membros sejam reguladas por algo que vai
muito além dos individuos e do que é individual. Se néo fosse
a Lei, simplesmente ocorreria como que sempre 0 mais forte
faria valer a sua propria vontade e ndo haveria espaco para o
estabelecimento da ordem. Assim, é necessario que todos 0s
membros da civilizagcdo renunciem — em parte — seus desejos
em prol de uma “vontade coletiva”. Essa renuncia é o que tem
que ver com grande parte de nosso mal-estar (FREUD, 2015).

A investigacdo Freudiana vai além, ele se pergunta
como uma civilizagéo poderia ser capaz de se manter, visto que
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Rio Grande (FURG). Foi bolsista na Brinquedoteca do Hospital Universitario
de Rio Grande onde trabalhava com o ltdico com as criangas envolvidas com
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onde trabalhou com projetos de pesquisa, ensino e extensao. Foi estagiario
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compreender os fendmenos envolvidos tanto no desenvolvimento quanto na
inibicdo da criatividade musical.



167

a agressividade é algo fundamental do ser humano. Supondo
uma agressao que seria direcionada a destruicdo dessa Lei que
impede que o individuo se realize, o sujeito introjeta essa forca
e dirige ao proprio eu. Ali, ela é assumida por uma parte do eu
que se opde ao restante: o “supereu”. Dessa forma é construido
0 que chamamos de “consciéncia moral’ que agride o eu na
mesma propor¢do que o individuo agrediria a civilizagdo se
tivesse se satisfeito. Dadas essas circunstancias, o sentimento
de culpa entra em cena (FREUD, 2015).

Freud também percebe que mesmo quando o individuo
nao fez efetivamente algo que, de fato, foi destrutivo a cultura;
0 eu, ainda assim, é capaz de sentir culpa. Trazendo a ideia de
gue o agente punidor € introjetado pelo individuo, e, que na
maioria das vezes nao seria necessario que alguém puna o
sujeito pelo seu agir. A punicdo é realizada pela propria
estrutura do psiquismo do individuo na cultura, consequéncia
gue reforca o triunfo da cultura sobre as vontades individuais.
Outra ideia que deriva da moral introjetada no aparelho
psiquico € a de que para punir bastaria a intencdo, uma vez
gue para que o “supereu” produzir tensdo psiquica basta o
desejo (FREUD, 2015).

Freud aponta para uma compreenséo do que constitui o
sentimento de culpa: O medo da perda do amor do Outro e a
internalizagdo da moral. No entanto, ndo basta a renuncia dos
impulsos, pois o “supereu” seguira atormentando o “isso”
enguanto ele deseja. Assim, o sentimento de culpa é mantido.
Pensando de maneira econ6mica, o aparecimento do “supereu”
€ uma desvantagem por evocar essa constante tensdo da
consciéncia de culpa. Assim, o psiquismo busca vias possiveis
de satisfagéo para estabilizar essa tenséo e vemos a producgéo
de sintomas.

O lugar do Pai é fundamental na formacgao do “supereu”
na crianca, o sentimento de culpa tem relagdo com o complexo
de édipo (que simboliza a insercao do individuo na cultura, por
atravessar o tabu do incesto). O menino direciona sua
agressividade para o pai porque ele simboliza a castragéo
de seu desejo em relagdo a mae. Numa tentativa de regular
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sua economia psiquica, o menino se identifica com o Pai.
Assim, se transforma o “supereu” que toma posse da agressao
gue o filho gostaria de exercer contra o pai. Quanto mais o eu
cede ao “supereu”, mais poderoso o “supereu” se torna.

11.2 Contribuicdo de Nietzsche

Segundo Nietzsche, o sentimento da culpa pode ser
aproximado a relacdo de devedores e credores na troca de
mercadorias (NIETZSCHE, 2009). O devedor e o credor ndo
existem em qualquer troca de mercadorias, € necessario que
exista um intervalo de tempo entre a troca de mercadorias e o
pagamento, a ideia de credores e devedores pressupde uma
divida. Justamente o sentimento de troca, divida e contrato
existente nas relacbes materiais foi deslocado para outros
ambitos da vida animica e social. E interessante notar que
nessas relagdes contratuais € importante criar no devedor (e no
credor também) uma memodria que permite fazer e manter
promessas. O devedor garante a seriedade de sua promessa
dando poder ao credor sobre alguma coisa que o devedor ainda
possua como seu corpo, seus bens, sua liberdade ou sua vida
— isso faz reforgar na consciéncia a restituicdo como dever ou
obrigacéo. Se violado a promessa, o credor tem o poder e o
direito de violar, roubar o devedor o quanto lhe parece
proporcional a divida.

Essa equivaléncia estd alojada em uma satisfacao
intima do credor em castigar o devedor, fazer o mal pelo
simples prazer de fazer. Por qué? Porque agir sobre o corpo do
outro da ao credor uma posicao mais elevada, ao tratar o devedor
como inferior. Fazer-sofrer é altamente gratificante. O prejudicado
troca os males do dano pelo prazer de fazer sofrer.

Hoje o sofrimento é lembrado como o primeiro
argumento contra a vida, quando que nos tempos passados a
crueldade era uma grande festa. Os casamentos de principes
e grandes festas sempre estavam acompanhados de suplicios,
torturas e execucoes.

O “devedor” é chamado de criminoso e entdo é
colocado para fora da comunidade para assim ser tratado
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como um selvagem, a divida de um criminoso nada mais € do
gue um castigo que era aplicado a um inimigo odiado e
desarmado. Aqui, podemos perceber a decadéncia das
sociedades modernas no sentido de que a atencdo esta
totalmente voltada ao parasita num ato reativo — “temos de
remover todos os parasitas”.

A genealogia de Nietzsche mostra que o castigo na
histéria dos humanos sempre representou uma barreira ao
desenvolvimento da consciéncia da culpa, uma vez que eles
eram interpretados como uma fatalidade pelo castigado, e, ndo
como um arrependimento. A m& consciéncia emerge na ordem
da Lei onde o sujeito se vé forcado a renunciar seu desejo, uma
vez que eles perdem seu valor e sdo negados pela moral.
No cristianismo o desejo é da ordem da carne e o “eu” da ordem
do espirito, ndo se trata de negacado, mas de forclusdo (como
se ndo estivesse no mesmo registro). Direcionamos toda nossa
energia a atividade do 6rgédo mais fragil e tardio: a consciéncia;
gostamos de calcular, inferir, combinar causas e efeitos. No entanto,
os velhos instintos empoeirados no porao continuam a gritar.

11.3 O mal-estar na graduacéao

Diante da revisdo supracitada, agora parto para uma
reflexdo atual sobre a questdo da culpa na graduacéo.
A pesquisa cientifica e a académica, acontece numa légica
neoliberal: lucro, producao, utilidade, custo. A questao ética
relacionada a esse agir politico na gestdo da universidade
publica € um problema emergente, a ciéncia se colocou a
servico dos seus proprios fins e ndo como meio para atingir fins
mais elevados. Vimos anteriormente que, na perspectiva
Freudiana, o sentimento de culpa esta sempre relacionado ao
outro. Dado as demandas do mercado que criam a necessidade
de uma producdo desenfreada no ambiente académico, seria
razoavel supor que existe uma internalizagédo dessas demandas
de producéo por parte do graduando. Assim, poderiamos supor
que o estudante de graduacao esta em funcdo das demandas
domercado, lancado para pesquisa, estagios, avaliacdes, projetos
de extenséoeensino, e, publicacdo de artigos que sdo arquitetados



170

em cima da légica de mercado neoliberal. Essa enorme
pressdo no que se refere a producéo, pode ser a responsavel
pela perda do interesse na reflexdo e na critica dos
conhecimentos que os estudantes se apropriam e produzem,
visto que ndo serve aos interesses do mercado. Esse
movimento leva os académicos a uma renuncia da sua
capacidade de questionamento em prol da mera reproducéo e
acumulacdo de conhecimentos, 0 que nos leva a um novo
marco na histéria: o hommo lattes. Aqui, os fins se convertem
em meios e, assim, o discurso se contorce, se mostra
incompetente a medida que suas metas sdo parte de um
processo externo que caminha junto da l6gica académica. O que
mais acontece € que se pesquisa para publicar e ndo se publica
por que pesquisou, a investigacgao cientifica € atropelada pelas
suas consequéncias, pelos seus resultados. Uma interessante
critica foi elaborada por Morin a esse respeito: “Parece que nos
aproximamos de uma temivel revolugéo na histéria do saber,
em que ele, deixando de ser pensado, meditado, refletido e
discutido por seres humanos, integrado na investigagéo
individual de conhecimento e de sabedoria, se destina cada vez
mais a ser acumulado em bancos de dados, para ser, depois,
computado por instancias manipuladoras, o Estado em primeiro
lugar” (MORIN, 1994, p.123).

Podemos entender poder como a capacidade ou
possibilidade de agir ou de produzir efeitos e pode ser referida a
individuos ou a grupos humanos (Foucault, 2017). Quando se
trata da vida nas relagbes, podemos afirmar que o poder se
manifesta sempre nessas relagbes. Relagdo de poder em que
existe algo que o exerce e outro algo que o sofre. O poder pode
ser visto ndo como algo que esta aqui ou ali, mas como algo que
produz, que se exerce, que transforma, que esta circunscrito em
rede. A vitéria do poder exercido pelo coletivo é o efeito que ele
produz nos corpos: comportamentos e sentimentos. Em, como
se exerce o poder, Foucault aponta que ndo existe relacdo de
poder sem que haja resisténcia. Poderiamos pensar, no ambito
da graduacéo, pessoas que adoecem em fim de semestre onde
geralmente se concentra as avaliacdes e testes que os alunos
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sdo submetidos. O adoecimento, dentre outros sintomas que
podem se manifestar de maneira mais clara, pode ser pensado
como uma possibilidade de resisténcia do corpo (do sujeito, do
psiquismo). A alta prevaléncia de ansiedade e depressédo em
estudantes de graduacao e pds-graduacao (Evans, et. al, 2018)
estdo sendo estudadas. Nao é incomum a utlizacdo de
psicotropicos por pessoas no meio académico, ndo ha espaco
para narrativa, para licenca, sua pesquisa tem prazo fixo. Outro
aspecto gue gostaria de salientar, € a ideia de que a graduacao
€ vista na nossa sociedade como a porta para uma vida digna e
bem-sucedida. Através dela, é possivel véarias formas de
prestigio social, de “conseguir’ o amor do outro. Entéo, diante
dessa possibilidade o sujeito se submete a esse mal-estar.

A reflexdo sobre o mal-estar na graduacdo pode ser
extensamente elaborada por muitas facetas. Entender a
graduacdo como também parte de um rito de passagem, ritual
de iniciag&o explica um tanto sobre algumas préticas; todo ritual
de passagem exige um quantum de sofrimento (seja ele um
castigo fisico aplicado sobre o corpo, seja ele simbolico
aplicado sobre o corpo discursivo). Deve haver uma divida do
iniciado para com seu desejo de pertencer a uma outra
comunidade discursiva, como pode ser a dos doutores, dos
mestres, dos académicos, do cientista (CRUZ, 1996). Para ser
digno de ser elevado a posicao de bacharel é preciso que o
individuo faga 0 mesmo caminho, cumpra as mesmas metas e
entdo seja autorizado a discursar, a exercer influéncia sobre
esse campo. Mas é claro, que quando terminado tudo isso,
vocé é ainda simplesmente um graduado, 0s mestres e 0s
doutores estdo 14 em cima e se vocé almeja participar, vocé
devera jogar o jogo e havera sacrificios.
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12. FALAS E PAPOS SOBRE PSICANALISE

Leticia Lemos®

O presente estudo diz respeito ao projeto “As interfaces
entre a psicandlise e as ciéncias sociais: 0s textos de Sigmund
Freud” e tem a intengdo de uma analise de textos ja
direcionados a uma reflexao critica a psicanalise de um ambito
tedrico, além de muitas falas considerando ser um grupo de
estudos com diferentes contribuiges e falas.

Os dialogos sdo aquecidos com temas geradores,
iniciados com uma simples andlise dos textos sugeridos, sobre
0s pensamentos da psicandlise, muitas ideias séo livres e suas
opinides variam sobre os diversos conhecimentos, assim as
falas reflexivas e criticas contribuem para a constru¢do do
fendbmeno que se vé na identificacdo da psicanalise.

Por isso, ao escrever este texto, reflito sobre tantas
discussfes, as quais convém o registro de cada uma, mas nao
tenho como descrever cada conversa e cada experiéncia
ganha em palavras, pois os significados das experiéncias
adquiridas foram de muita acepc¢do, onde expressou-se 0
aprendizado com falas intelectuais submetidas a debates
impregnados de conhecimento.

Claro que o objetivo deste trabalho é um registro do
pouco, de muito que se foitrabalhado no aprendizado e conhecimento
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destinado a interpretacdo de tantos guestionamentos sobre a
psicanalise, logo vemos a criacdo do simbolismo das palavras.

Assim pode-se denominar a psicandlise sendo
irracional, a qual se identifica no decorrer de nosso estudo, com
isto inicia-se de sua origem, destacando os estudos realizados
por Freud, no campo clinico e da investigacéo teorica, sendo
independente da psicologia.

No filme Augustine (Augustine, 2013, Franga), dirigido
por Alice Winocour, mostra bem o processo de pesquisa
realizado por Charcot (professor de Freud), em que desenvolveu
um estudo sobre a histeria em mulheres, o qual se afirmar
através de sua pesquisa o disturbio mental ocorrido por
reacdes emocionais, onde acaba caracteristica se manifesta
em sintomas fisicos.

A histeria vem da palavra grega hystéra que significa
Gtero, portanto na época Charcot estudava mulheres que
apresentavam sintomas desta doenca, por deduzir que a
ocorréncia era algo somente nelas, por isto aceitava mulheres
como pacientes.

Na sinopse do filme presente no site da Associacao
Paulista para o Desenvolvimento da Medicina “Gestao em
Saude e Educacao’, |é-se que:

A histeria é um distirbio mental especifico
gue apresenta sintomas fisicos reais, que
na maioria das vezes parecem exagerados
e fingidos, mas ndo sdo. Os sintomas da
histeria sdo os chamados polifacéticos, isto
€, podem imitar praticamente qualquer
outra doenga, e em geral incluem paralisias,
confus&@o mental, amnésia, desmaios, multipla
personalidade, entre outros. O tratamento é
feito principalmente com psicoterapia. (2016)

Embora na época se tivesse a ideia de que tudo nao
passava de uma possessdo demoniaca, ndo algo do ambito
patolégico, a doenca foi constatada, através de muitos estudos
e até mesmo do uso a introducdo da hipnose evidenciando
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o estado da doencga, assim a psicandlise investiga e estuda os
conceitos que vem para auxiliar no tratamento psicoterapico.

Freud foi incentivado em seus estudos nos parametros
da psicanalise, assim existindo muitos pioneiros que
contribuiram em uma analise diante do cenario politico
desenvolvido na sociedade, mas, no entanto, a clinica vence
esta disputa social.

Pensando sobre as ideias no contexto social que eram
enfatizadas nos textos de Freud, institui-se o texto algumas
consideracgdes sobre a “guerra e a morte”, obra que o autor se
contradiz por falar na morte como um ato cruel e violento e ao
mesmo tempo salienta o luto pela perda e a culpa.

Consequentemente, analisando a selvageria do
comportamento humano, diante da guerra mostra um individuo
com um inconsciente que tem prazer na morte do outro e
sentindo-se culpado.

Hoje se vé a complexidade deste texto que foi escrito ha
tanto tempo e com uma abordagem téo atual por tratar da morte
e uma consciéncia formada por verdades traumaticas.

Neste momento em nossa sociedade vive-se um
momento que a morte estd muito presente, mas sabe-se que
na vida obviamente a morte faz parte do fechamento deste
ciclo, mas o ser humano ¢ irracional para lidar com a perda de
um ente querido, diferente da representacdo de matar um
inimigo na guerra, no entanto a morte continua sendo a mesma,
pois é o fim.

No texto “Edipo ao pé da letra Fragmentos de tragédia
e psicanalise”, o autor faz uma releitura da tragédia de Edipo
rei que matou o pai e casou-se com a mae.

Logo se pensa na perspectiva social do drama descrito,
ao qual remete a busca do eu como identidade e a sexualidade
na imagem da m&e como desejo, ndo esquecendo que a morte
€ presente na satisfagdo de uma conquista.

Nesta concepgdo pode-se verificar o pensamento de
Freud e Lacan a respeito da interpretacdo do drama de
Sofocles ao escrever tamanha fragmentagcédo de acordo com o
acaso e o aleatdrio da historia.



176

Ainda na fala de Quinet (2015), enfatiza que:

Se 0 século XX viu firmar-se, com Freud,
a representacdo da mée desejada e do
pai legislador, baseada na familia nuclear,
0 século XXl nos mostra 0 sujeito na
posicdo de objeto de gozo dos pais, o pai
fora da lei, a mde que abandona e o ideal
da familia normativa voando pelos ares. Cada
vez mais s@o desveladas a desmedida e a
crueldade do pai, que vao contra a imagem
antiga do protetor provedor, o papai sabe-tudo,
gue recebia admiracao, respeito e obediéncia
da parte dos filhos. Por outro lado, séo
frequentes os casos de méaes-medeias ou
méaes que jogam os filhos em lagoas ou no
lixo, por descaso ou para trocar de brinquedo.
A figura paterna que tem emergido de seu
obscuro anonimato é o pai, fora da lei,
gozador, safado, que trata os filhos como
objeto e/ou dejeto. (p. 12)

Hoje, analisando depois de tantos anos as convicgdes
de Freud e suas representacdes diante da psicanalise, criamos
um panorama dos dias atuais, onde seu estudo emerge e seu
pensamento tem uma afirmacgao de inUmeros percursos.

Lacan faz uma desvalorizacdo do Edipo de Freud,
tentando ultrapasséa-lo, mas retoma na mesma linha psicanalitica,
mantendo o mesmo entendimento analitico no fim.

No estudo da psicologia em relagao ao “eu” se enfatiza
o interior de cada um, na descoberta da psicanalise, isto € mais
aprofundado, o qual menciona-se a interpretagdo nos
relacionamentos afetivos e como o coletivo influéncia o
individuo inconscientemente.

Freud (1923) destaca:

Nas mencionadas relacfes com os pais e
irmaos, com a amada, 0 amigo, o professor e
0 médico, o individuo sempre sofre ainfluéncia
de apenasumapessoa, ou umndmero minimo



177

delas, cada uma das quais adquiriu para ele
significacdo extraordinaria. Quando se fala
de psicologia social ou de massas, existe 0
habito de abstrair dessas relagfes, e isolar
como objeto de investigacdo a influéncia
que um grande nimero de pessoas exerce
simultaneamente sobre o individuo, pessoas
as quais ele se acha ligado de algum modo,
mas em muitos aspectos elas lhe podem
ser estranhas. Portanto, a psicologia de
massas trata o ser individual como membro
de uma tribo, um povo, uma casta, uma
classe, uma instituicdo, ou como parte de
uma aglomeragdo que se organiza como
massa em determinado momento, para um
certo fim. [...] (p. 11,12)

Por certo se identifica o mal da civilizacdo, sendo a
importancia de muitas partes adquiridas pelo sujeito, por uma
organizacdo em massa, dentro da sociedade que o forma como
ser significativo nas relagfes sociais.

A reflexdo sobre a formagé&o de grupos de individuos na
sociedade vem a investigar a psicologia das massas que leva
a uma cultura de relagdes sociais, onde sujeitos s&o vistos
como membros de um movimento e 0s aspectos que 0s unem,
estao além de relagbes afetivas.

O homem deve ter uma compreensdo da dimensao do
poder da socializagdo priméaria na sua formacao social, a qual
se inicia com os pais, sendo os orientadores para a vida social.

No entanto cada sociedade tem seus préprios valores e
representacdes sobre seus sujeitos na vida social, um exemplo
disso é o livro “Totem e tabu”, onde Freud contextualiza sobre
as diferentes sociedades e rituais culturais que os distinguem,
exemplificando os aborigenes como povo primitivo pobre e
miseravel que tem o totem como simbolo sagrado e respeitado.

Falatambém do incesto, como sendo umaviolacéo dotabu,
mas sua referéncia pai, mae e filho sdo sempre identificados
durante a leitura de uma forma sistémica, o destaque maior se
evidéncia quando ele expressa o significado da sogra como tabu.
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Desta maneira o individuo tem afetos infantis que sao
guardados e substituidos da mée e irma para a esposa e a
sogra, formando a simbologia analisada na psicandlise das
relagdes afetivas do inconsciente, assim mostrando a construgéo
simbdlica constatada na descricdo do tabu.

A falta de civilizacdo e a vida selvagem dos primitivos
com pensamentos livres de tabus faz um ponto de referéncia
com a vida mental dos neuréticos, assim investigando-se as
neuroses, destacando a auséncia de civilizacdo que cercam e
cerceiam as liberdades individuais e coletivas de uma
determinada sociedade, por ser um povo selvagem critica-se a
diferenciagdo de suas posicdes sociais e analisa-se a
psicanalise social.

Contudo, dependemos uns dos outros para hao sermos
isolados, logo trabalhamos o coletivo dentro de uma sociedade,
buscado nos agrupar com nossas afinidades, onde pode-se
destacar as transformacdes ocorridas devido a mudanga no
comportamento dos individuos dentro do grupo.

Freud (1923) enfatiza que:

Tomandoaliberdade deintercalar comentarios
Nnossos a exposi¢do de Le Bon, observemos
aqui o seguinte. Se os individuos da massa
estdo ligados numa unidade, tem de haver
algo que os une entre si, e este meio de
ligacdo poderia ser justamente o que é
caracteristico da massa. Mas Le Bon néo
da resposta a essa questdo, ele passa a
lidar com a modifica¢do doindividuo na massa
e a descreve em termos que harmonizam
bastante com os pressupostos bésicos de
nossa psicologia profunda. (p. 13)

Em outras palavras dizer que o individuo tem sua
consciéncia, mas abandona esta pelo coletivo, com isto
entrando no inconsciente dos pressupostos que depende da
harmonia do grupo.

Dando como exemplo o filme A formigunhaZ, considera-se
evidenciar um sistema mecénico, em que todos da colbénia
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estavam em uma sequéncia s6 demostrando um Unico ritmo
perdendo o significado de lidar com as diferencas existentes
em qualquer grupo.

No estudo da psicologia das massas e da cultura surge
a teoria de Durkheim, na qual o comportamento dos operarios
gue era representado justamente para distincdo entre individuo
e o0 coletivo, em que se evidencia no exemplo do filme citado,
0 uso da pratica radicalmente social.

Para Wundt, a representacdo da consciéncia cultural
vem a representar a acao reciproca dentro da perspectiva
social, mostrando uma psicologia do povo, a Volkerpsychologie,
a qual possui uma natureza social e interacional por lidar com
a linguagem, costumes, religido e outros aspectos, 0s quais
lidam com as diferencas existentes.

O grupo como um todo alerta para as mudancas destes
individuos, transformando-os e compondo o conjunto de
importancia de sua construgcdo para poder lidar com essas
diferencas existentes dentro da sociedade ou do proprio grupo,
permitindo manter uma harmonia com o coletivo.

A psicologia das massas lida com o coletivo, mas
também com o individuo, pois um nao pode ser analisado sem
0 outro e os dois ndo podem ser analisados juntos, pois a
consciéncia do coletivo é gerada, através da reciprocidade do
sujeito social, com isto o individuo pensa por si sé.

Quando penso na cultura das massas, destaco outro
filme relevante para exemplificar a teoria intitulado A onda a
versao de 1981, o qual mostra a concep¢ao de um grupo sendo
manipulado, através de uma experiéncia de um professor que
demostra a criacdo de uma ideologia fascista e como a
reproducdo de uma doutrina pode ser perigosa para todos
dentro da sociedade e dos grupos criados.

Freud (1923) diz que:

A massa é impulsiva, voluvel e excitavel.
E guiada quase exclusivamente pelo
inconsciente. Os impulsos a que obedece
podem ser, conforme as circunstancias,
nobres ou cruéis, heroicos ou covardes,
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mas, de todo modo, sao tdo imperiosos que
nenhum interesse pessoal, nem mesmo o
da autopreservacéo, se faz valer (p. 20).
Nada nela é premeditado. Embora deseje
as coisas apaixonadamente, nunca o faz
por muito tempo, € incapaz de uma vontade
persistente. Nao tolera qualquer demora
entre o seu desejo e a realizacéo dele. Tem
0 sentimento da onipoténcia; a nocao do
impossivel desaparece para o individuo na
massa. (p.18)

Afirma-se entdo que as massas se caracterizam por
predominantes e desejos determinados pelo grupo, entdo
vejamos o quando ela pode erradicar uma causa e fazer seus
seguidores seguirem sem questionar, sendo capazes de um
sentimento dividido por todos fazendo surgir o significado da
representacdo da massa.

Entdo vamos pensar neste momento na qualidade de
grupo, o que o motiva a seguir uma ideologia a tal ponto de ficar
obcecado por um pensamento e uma obediéncia cega e
descontrolada.

A ilusdo de pensar que 0s sujeitos seguem algo
inconscientemente é surreal, mas comprovada pelo individuo
nas massas, ao qual se representa, como Freud destaca que:

Igreja e Exército sdo massas artificiais, isto
€, uma certa coacao externa é empregada
paraevitar suadissolucdo e impedirmudancas
nasuaestrutura. Normalmente ndo se pergunta
a alguém, ou ndo lhe é dada a escolha,
se deseja ou ndo ingressar numamassadesse
tipo; atentativa de desligamento é desestimulada
ou severamente punida, ou esta sujeita a
condi¢cdes bem determinadas. Esta longe
de nosso interesse atual indagar por que
estas associa¢des requerem salvaguardastéo
especiais. Somos atraidos pela circunstancia
de que nestas massas altamente organizadas,
gue daquelamaneirase protegemda dissolucéo,
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podem ser reconhecidos certos fatos que
em outros casos se acham bem mais
ocultos. (2011, p.35)

Por isto o desejo de fazer parte de um grupo e ser aceito
pelas massas apresenta muitas vezes um sofrimento de
coacdo, pois estes individuos se sentem obrigados a participar
dessas associacdes para ser parte de algo.

Com isto a psicandlise aprofunda seu conhecimento
com base na construcdo do sujeito, através do trabalho do
consciente e do inconsciente, mostrando como o dominio dos
pensamentos individuais dentro de um grupo acaba sendo
oprimido por ele.

Normalmente quando se reflete sobre a cultura das
massas, analisa-se o individuo se tornando mais um membro
de um grupo para se encaixar na sociedade e assim ser aceito.

O sujeito se torna inimigo de uma ilusdo criada pelo
movimento cultural e representada pela politica social, na qual
mostra o interior como bom e o exterior como algo ruim.
Mediante essa simbologia entre o simbdlico e o nao simbdlico,
vem a existéncia entre o real e o imaginario, o qual se cria uma
utopia influenciada pelas massas.

Consideracdes finais

Portanto para concluir a analise de alguns textos em
destaques dos respectivos didlogos e reafirmando os relatos de
aprendizado, o qual foi rico de uma interpretagdo de um grupo
focado no conhecimento da psicandlise, aonde sozinho nao se
chegaria a um viés decorrente da troca de conhecimento com
tamanha critica e detalhes valorosos sobre a perspectiva na
psicanalise.

Por isto as falas e as experiéncias das leituras
proporcionadas foram fantasticas, pois a participacdo no
seminario e no grupo de extensdo deixaram muitos dialogos
para serem repensados.

Entdo € engracado relembrar a poténcia de tantas
interpretacdes sobre um Unico texto e visGes diferentes que
se completam ao final de cada fala, assim existe a retomada
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da reflex&o a cada novo texto, uma leitura com a lembranga da
anterior, sempre se tendo um comentario ou um pensamento
fluindo entre os mediadores, entdo n6és meros ouvintes nos
deliciamos com tantos conhecimentos e convicgbes criticas
analisando diversos autores, o qual esclarece as ideologias
defendidas que se formam entre os participantes de um estudo
psicanalitico e sua representacao e significado da veracidade
dos dias de hoje, o qual diante das leituras se tem uma verséo
critica tdo bem apreciada com acontecimentos que podem ser
comparados a situacdes atuais e reais.

Por fim a ideia de falar de psicandlise nos encontros
virtuais e discutir os textos de Freud que é considerado mais do
que o pai da psicandlise permitiu-se uma nova viséo do estudo
dirigido para a realidade de nossa sociedade atual e das
inimeras pertinéncias que destacam a crise social em leituras
direcionadas a analise da psicanalise.
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13. NEGACIONISMO - A VERDADE NAO
E IMPORTANTE

Vanessa Barbosa da Conceicdo”

Esse texto foi escrito em maio de 2021, até entdo houve
462.791 mortes e 16.545.554 casos do novo coronavirus no
Brasil. No ranking mundial, o pais ocupa a segunda posicdo
entre 0os paises com mais mortes pela pandemia, ja em
contaminacdes, é o terceiro mais afetado. Pode-se presumir
gue a ansiedade se tornou uma acompanhante cada vez mais
intima dos individuos ao redor do mundo, mas especialmente
dos brasileiros. Ao ter a possibilidade de falar sobre qualquer
tema existente, no momento me veio por impeto a motivacéo
para discorrer, minimamente, sobre o movimento que tem
contribuido para a manutencdo da angustia, retrocessos e
mortes no pais, o negacionismo. Isso foi feito a partir de dois
textos de Freud: Psicologia das Massas e Andlise do Eu (1921)
e A Negacdo (1925); além de alguns outros que buscam
explicar um pouco sobre o tema.

13.1 Sobre a negacédo na psicanélise

Em 1925, Freud traz em seu texto A Negacdo uma
conceitualizacdo sobre o referido termo e as variadas formas
como esse se apresenta a partir dos relatos vivenciados

* Possui ensino médio completo pelo Instituto de Ciéncia e Tecnologia do
Rio Grande do Sul (IFRS — Campus Rio Grande). Atualmente trabalha
como entrevistadora no projeto de pesquisa Coorte de Nascimentos de
Rio Grande, conduzido no Programa de Pés-graduagdo em Salde Publica
da FURG (PPGSP).
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e apresentados por seus pacientes clinicos. Faz isso através
de exemplos, como o de um paciente que sonha com uma
mulher e tem o comportamento contundente de afirmar, apds
contar sobre 0 sonho, que “aquela n&o era sua mae”, antecipando
uma concluséo, que néo havia sido colocada, indicando que o
conteudo o poderia o levar a tal conclusdo. Outro exemplo
trazido no mesmo texto, € o mecanismo classico de dizer “sem
querer ofender”, logo antes de o fazer. Segundo o autor, quando
a real intencdo ou significado de algo chega a consciéncia,
€ dever do juizo desvalidar aquilo que se rejeita, 0 negando de
alguma forma, seja dizendo que aquilo ndo é real ou que a
temida conclusé@o sobre alguma percepcao ndo seria possivel
baseado em alguma justificativa particular. O autor traz que:

O contetdo reprimido de uma ideia ou
imagem pode abrir caminho até a
consciéncia, sob a condicdo de ser negado.
A negacdo € uma forma de tomar
conhecimento do que foi reprimido, ja &
mesmo um levantamento da repressao,
mas ndo, certamente, uma aceitacdo do
reprimido. (FREUD, 1925)

Freud a partir de entdo aponta que, negar algo em um
juizo, é dizer, no fundo: “Isso €& algo que eu gostaria de reprimir”.
Ademais, afirma que a fung¢do do juizo tem essencialmente
duas decisdes a tomar, deve aceitar ou recusar a uma coisa,
uma caracteristica e deve admitir ou contestar a representacao
de uma existéncia na realidade. Dessa forma, € afirmado que o
“Eu-de-prazer” original quer introjetar tudo que é bom e excluir
tudo que é mau. Para o Eu, 0 que é mau e o que é forasteiro,
representam a mesma coisa em um primeiro momento.

Além disso o autor traz a importancia de salientar que
todas as representacdes vém de percep¢des, como forma de
repeticbes das percepcdes que temos. Assim, representar algo
ja é garantia de sua realidade, considerando que a oposi¢éo entre
subjetivo e objetivo ndo existe desde o comeco e que “Ela se
instaura apenas pelo fato de 0 pensamento possuir a capacidade
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de mais uma vez tornar presente algo” (Freud, 1925). Por esse
angulo Freud aponta que a concepcao de negacdo nao existe
no inconsciente, sendo essa expressao da forma negativa de
um pensamento oriundo do Eu. O autor traz, portanto, que
atentar-se aquilo que se relata nunca ter sido pensado, ou, ao
menos, nao daquela forma, uma atividade de andlise
importante como forma de desvelar o inconsciente.

A conceituacdo de negacédo para Freud se mostra
interessante para propor a reflexdo de pontos pertinentes para
a discussdo a ser estabelecida. Freud aponta que a referida
questdo é muito mais atrelada a utilidade de um pensamento
ou coisa em ser real, do que de fato na sua realidade, o que
mostra que o juizo de valor atrelado a uma determinada
demanda, no caso se aquilo causa prazer ou desprazer,
antecede o juizo de existéncia, no caso se aquilo é ou néo é.
Essa dindmica se da desde o principio, onde o Eu toma como
“desprazeroso” aquilo que é colocado para fora, se apropria e
guarda para si aquilo que é prazeroso e se mostra indiferente
ao que nao se encaixa em nenhum dos dois conceitos. Nessa
l6gica, existem diversas formas de exercitar a negacéo, de negar
a existéncia de algo enquanto elemento interno ou mesmo
enguanto coisa externa e pertencente a realidade.

A negacdo e também o negacionismo como um
movimento social anticientifico, que sera tratado no presente
texto, tem, portanto, caracteristicas observaveis de carater
antecipatdrio, que tende a colocar 0 pensamento pertencente ao
individuo no outro, como no exemplo do sonho com a “nao méae”,
de apresentar comportamento hostil, de fugir de uma mensagem
antes da oportunidade que essa seja analisada, ndo dando
espaco para que essa possa ser considerada uma verdade.

13.2 Movimento negacionista

A concepcdao de negacionismo é aquela que distorce as
evidéncias histéricas e cientificas, fugindo do modelo académico
de reflexdo e que oferece uma “interpretacdo alternativa a
abordagem classificada” (MELO, 2014, p. 40 apud ALMADA,
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2021). Um dos desdobramentos dessa prética é apontado por
Vidal-Naquet (1988, apud ALMADA, 2021) enfatizando que,
tendo sida entendida como um “revisionismo absoluto”, essa
concepcgédo considera, por exemplo, que o genocidio praticado
na Alemanha nazista contra os Judeus e Ciganos ndo existiu e
pertence ao dominio de um mito ou fraude popular. O que
evidencia que a préatica do negacionismo vem colocando em
davida desde as informacg6es mais primordiais das quais temos
conhecimento, sem compromisso com uma investigacao
pautada na realidade.

No texto Memoria e justica: 0 negacionismo e a
falsificacdo da historia, Odilon Caldeira Neto aponta que o
negacionismo surge como uma tentativa intolerante e
predatéria da memaria da Segunda Guerra Mundial, e consiste
atualmente numa das maiores expressdes do antissemitismo
da extrema-direita. Além disso, Neto pontua também que na
Europa, bergco desta corrente pretensamente académica,
personagens como Jean Marie Le Pen (presidente do partido
ultranacionalista e xen6fobo Frente Nacional/ Franga), flertava
constantemente com teorias da negacgéo do Holocausto.

Conforme relata o autor, 0 hegacionismo, como aborda
Vidal Naquet, ndo surge propriamente dito com o discurso de
negagdo completa do Holocausto. Em um primeiro momento,
0 que ocorre € uma reducdo do numero de vitimas, para uma
conseguinte relativizacdo do carater nefasto do Holocausto
para, dai sim, a defesa da ideia da inexisténcia das cAmaras de
gas ou mesmo do programa de eliminacao de “indesejaveis”
ao nazismo. O autor também pontua que Rassinier é considerado
o fundador do negacionismo, por conta do langamento do livro
A mentira de Ulisses. No Livro, Rassinier defende a idéia de
gue a Segunda Guerra Mundial havia sido armada por um
compl6 judaico de dominagdo mundial.

13.2.1 Principio do negacionismo no Brasil

Segundo Neto (2009), o negacionismo comecou a ficar
conhecido no Brasil em geral no fim dos anos 1970. Em meados
de 1977, jornais nacionalmente conhecidos como O Globo, Jornal
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do Brasil e Folha de Sdo Paulo cederam espago para uma
discussdo que sobre o mais recente livro de David Irving até
entdo: Hitler's War. Neste livro, Irving jA enunciava teses
negacionistas, que viriam a ser defendidas publicamente mais
tarde. De acordo com Irving, Hitler era inocente em relacdo ao
Holocausto, pois nao teria ordenado o exterminio dos judeus
durante o Il Reich e também n&o saberia nada sobre tal. Neto
(2009) pontua que esse episodio é supostamente a primeira
aparicao publica do negacionismo no Brasil, porém, o surgimento
de teses negacionistas de autores brasileiros data exatos dez
anos apos as discussodes sobre o livro Hitler's War, ou seja,
0 ano de 1987.

O autor traz em seu texto que em um periodo de
crescente mobilizagdo pelas eleicbes diretas e pelo fim da
ditadura militar, surge o mais famoso livro negacionista
brasileiro. Esse seria: Holocausto: Judeu ou Alem&o? Nos
bastidores da mentira do século. Livro de autoria de Siegfried
Ellwanger, brasileiro descendente de alemaes, natural de
Candeléria, Rio Grande do Sul.

13.2.2 Negacionismo no Brasil na atualidade

No Brasil atualmente, vivemos em um estado cadtico de
mentiras organizadas. Uma realidade constatavel a partir do
cenario politico atual, onde o presidente da Republica, Jair
Bolsonaro, € investigado no inquérito que apura a divulgacéo
de informagfes falsas, o inquérito das Fake News. Essas
mentiras organizadas vém sendo institucionalizadas ao abrirem
espaco para mudanca de legislagfes vigentes, principalmente
em questbes atreladas ao meio ambiente, salde publica,
seguranca e educacgdo. A compra por parte do Exército Brasileiro
de insumos para producdo de cloroquina, financiada pelo
Ministério da saude e a tentativa de implementar o voto
impresso sdo apenas alguns exemplos dessa realidade.

Além disso, enfrentamos uma realidade pandémica,
devido a disseminagdo do virus Covid-19, com escassez de
recursos de subsisténcia. Isso se da desde o acesso as acdes
de saude publica como também, em diversos casos, a recursos
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inadidveis como alimentacdo e moradia, vide aumento do
desemprego para 13,5% no altimo trimestre de 2020, a maior
taxa ja registrada. Na pandemia, movimentos descomprometidos
com a verdade e com a ciéncia séo particularmente perigosos
e nocivos a vida da populacdo, em especial a mais pobre e
marginalizada.

Tatiana Roque (2020), pontua que experenciamos hoje
um clima de ceticismo generalizado, a descrenca nas instituicées
favorece a disseminacdo de informacdes falsas, espalhadas
por governos com politicas escancaradamente anticientificas.
O que podemos perceber com a desvalorizagédo do conhecimento
cientifico € o crescimento de movimentos antivacina, terraplanista
e conspiratérios. Para além do conhecimento cientifico,
0 conhecimento histérico também é frequentemente rejeitado.
Essa dindmica vem minando as oportunidades de comunicacao
entre os individuos da populacéo brasileira, que ja se encontram
em um movimento de extrema polaridade. Dessa forma, o viés
que escolhi para tratar a presente questédo € a partir do texto
Psicologia das Massas e Andlise do Eu (Freud, 1921).

13.2.3 Reflexdes sobre o negacionismo a partir do texto
psicologia das massas e analise do eu

Freud traz logo no inicio do seu texto sobre as massas
a questéao referente a oposicao entre a psicologia individual e
psicologia social. O autor afirma que:

Certamente, a psicologia individual se dirige ao ser
humano particular, investigando os caminhos pelos quais ele
busca obter a satisfacdo de seus impulsos instintuais, mas ela
raramente, apenas em condi¢cdes excepcionais, pode abstrair
das relacdes deste ser particular com os outros individuos.
(FREUD, 1921)

Nesse sentido, Freud aponta que o sujeito ndo pode ser
desvinculado de seu carater social, pois mesmo que analisado
individualmente traz a carga de suas relacfes e das massas
em gue esta inserido, sejam elas o grupo familiar ou instituic6es
sociais mais abrangentes, o individuo sofre influéncia das “tribos”
as quais pertence. O texto € escrito por Freud depois da Primeira
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Guerra Mundial, por conta dos impactos sem precedentes do
conflito, o0 mesmo se debruca sobre o estudo das massas,
sobretudo sobre a forma como a massa funciona, bem como a
atuacao do individuo inserido nela. Para tanto, ele revé autores
gue ja haviam pesquisado e escrito sobre o tema, usando
principalmente as contribuicbes de Le Bon.

13.3 Alma coletiva

Um conceito importante para pensar a dinamica
existente nos movimentos negacionistas que assolam o pais é
trazido logo no inicio do texto, que é o de Alma Coletiva segundo
Le Bon. A questdo levantada é que, se em algum momento a
psicologia conseguisse desvendar os impulsos, motivacdes do
individuo, logo se depararia com um novo problema, que diz
respeito a entender o porqué do individuo se comportar
de maneira diferente quando em uma “massa psicologica’
a maneira que se comporta quando esta sozinho. A partir de
entdo, as perguntas que guiam o capitulo sdo o que seria uma
“massa”, de que maneira ela adquire a capacidade de influir tdo
decisivamente na vida psiquica do individuo, e em que consiste
a modificagdo psiquica que ela impde ao individuo?

O primeiro ponto trazido é que, numa massa psicolégica,
independentemente das semelhancas ou dessemelhancas dos
individuos que a compdem, o simples fato de terem se
transformado em massa 0s torna possuidores de uma espécie
de alma coletiva. Essa alma coletiva seria responsavel pela
forma diferente do habitual que os individuos passam a agir,
sentir e pensar quando dentro da massa psicolégica.

Freud segue firmando que se os individuos da massa
estdo ligados numa unidade, tem de haver algo que os une
entre si, e este meio de ligacdo poderia ser justamente o que é
caracteristico da massa. Logo em seguida é trazido um trecho
onde Le Bom afirma que:

Por tras das causas confessas de nossos atos, ha sem
davida causas secretas que ndo confessamos, mas por tras
dessas causas secretas h& outras, bem mais secretas ainda,
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pois nés mesmos as ignoramos. A maioria de nossos atos
cotidianos é resultado de moveis ocultos que nos escapam.
(FREUD, 1921)

Nesse sentido, as massas sdo unidas a partir de uma
motivacao interna em comum, alguma coisa ja existente que
pulsa dentro do individuo e que encontra respaldo na massa
psicoldgica. A partir de entdo os individuos séo inseridos a algo
que, por mais que seja formado por eles, € maior que a soma
dos mesmos.

13.3.1 Meio virtual como potencializador

A partir do conceito exposto, onde o individuo
pertencente a massa € eximido da responsabilidade de seus
atos, existe uma questao emergente e que é experenciada na
atualidade constantemente e em todos os ambitos. Essa
guestdo é anonimato que o contexto virtual proporciona,
condicdo que faz sobressair o carater anbnimo das massas.
A existéncia das massas se faz presente na internet, através
de grupos na plataforma virtual Facebook, preferencias por
videos no Youtube, por personalidades influenciadoras, videos
e textos virais no Twitter e no Instagram, condi¢cdes que séo
acentuadas pela acdo dos algoritmos, fazendo com que grupos
gue ja possuem afinidade de pensamentos, se encontrem com
muito mais facilidade. Além do encontro ser facilitado, o contetdo
consumido se torna cada vez mais do mesmo, o que amplia o
sentimento de poder invencivel apontado por Le Bon, construindo
uma massa andnima, de elementos “irrastreaveis”, com toda
liberdade e poder de articulacdo que a internet disponibiliza.

Outro ponto trazido no texto de Freud, destaca a fala de
Le Bon referente ao carater impulsivo e excitavel da massa, que
acaba por realizar a¢des diversas com tanto fervor que sequer
a autopreservacao € considerada. Nesse sentido, € interessante
lembrar das acdes de exposicdo pessoal que grupos
negacionistas vem performando através de manifestagdes e
aglomeracbes sem utilizacdo de protecdo recomendada pela
Organizacdo Mundial da Saude (OMS), como também utilizag&o
de medicamentos preventivos e resisténcia as vacinas. Isso tudo
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se d& em escala nacional, aumentando o agravamento da crise
de saude coletiva sendo enfrentada no pais, o que corrobora a
fala anteriormente destacada por Le Bon que enfatiza a falta de
gualquer interesse pessoal, inclusive o da autopreservacéo,
presente no individuo inserido na massa psicoldgica.

Por outro lado, Ana Paula Massadar Morel (2020) traz
em seu texto Negacionismo da Covid-19 e educag&o popular
em saude: para além da necropolitica, o posicionamento de
Ernesto Perini (2019), que destaca uma motivacao legitima
para a popularizacdo do negacionismo, que diz respeito ao
elitismo e colonialismo presentes na construcdo cientifica
brasileira. As praticas academicistas no Brasil ndo se
preocuparam em acessar as pessoas com menor nivel de
escolaridade, além disso, o pais negligencia a educacao desde
o inicio de sua formacgdo, como consequéncia temos uma
populacdo descrente na ciéncia e a espera de salvacdes
magicas. E nesse cenério que os movimentos negacionistas
encontram terreno propicio para seu crescimento e disseminacao
de suas ideias.

13.4 A verdade ndo é importante

Referente a lideranga é abordado que a massa é
excitada por estimulos desmedidos e que “quem quiser influir
sobre ela, ndo necessita medir logicamente os argumentos,
deve pintar com as imagens mais fortes, exagerar e sempre
repetir a mesma coisa” (Freud, 1921). A massa se mostra
intolerante e ao mesmo tempo, crente na autoridade. Nesse
sentido a massa respeita a forga e o que espera de seus lideres
€ que detenham esse poder evidenciado muitas vezes pelo uso
a violéncia, sendo apontada como uma das caracteristicas da
massa, sua necessidade de alguém que aja como seu senhor,
bem como o0 medo de mudancas e progressos, se submetendo
a qualquer um que se apresente como lider.

Outro ponto sobre o lider, é a necessidade de esse estar
fascinado com a sua crencga, para que assim desperte essa
crenca na massa. E elencada a necessidade de um determinado
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fanatismo para que a massa seja comovida. Freud aponta que,
além disso, também séo necessarias outras condi¢des para a
lideranca exercer seu poder e sugestionabilidade, uma delas
diz respeito a identificacdo, a qual é descrita na psicanalise
como a mais antiga manifestacao de uma ligacéo afetiva a uma
outra pessoa. Ela pode surgir a qualquer nova percepcao de
algo em comum com uma pessoa que nao € objeto dos instintos
sexuais. Quanto mais significativo esse algo em comum,
mais bem-sucedida devera ser essa identificacdo parcial,
correspondendo assim ao inicio de uma nova ligacdo. Freud
também traz as contribuicbes de McDougall e aponta que a
massa precisa ao menos de um esboc¢o de organizacao.

A condicdo para que se forme uma massa, a partir dos
membros casualmente juntados de uma multidao, é que esses
individuos tenham algo em comum, um interesse partilhado
num objeto, uma orientacéo afetiva semelhante em determinada
situagcdo e um certo grau de capacidade de influenciar uns aos
outros. (FREUD, 1921)

Na questdo dos movimentos negacionistas € possivel
perceber um grau de articulagdo. Nesse sentido, sdo vistas
liderancas explicitas do movimento, que permanecem repetindo
com fervor as suas ideias. Além disso, existem também
organizacdes invisiveis, que tornam possivel a disseminagéo
em grande escala dos discursos e das distor¢des referente aos
fatos, chamados por Morel (2020) os negacionistas profissionais,
as pessoas que lucram com a disseminagéo de noticias falsas.

Por fim, chegamos a realidade presente. Uma realidade
dura para grande pare da populacdo, e ideal para os que
procuram tirar proveito do momento perverso, o que se conclui
€ que, como trazido no texto, independente da motivagéo
pessoal por tras da negacdo da realidade, para a massa a
verdade pouco importa.

As massas nunca tiveram a sede da verdade. Requerem
ilusdes, as quais ndo podem renunciar. Nelas o irreal tem
primazia sobre o real, o que ndo é verdadeiro as influencia
quase tdo fortemente quanto o verdadeiro. Elas tém a visivel
tendéncia de néo fazer distin¢do entre os dois. (FREUD, 1921)
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14.FANTASME-UMA PALAVRANO CAMINHO

Laura Suzana de Souza Benites”
Marta Regina de Ledo D’Agord™

Na leitura do Seminario livro 14 de Lacan, La Logique
du Fantasme um estranhamento com o termo fantasme,
na medida em que Freud usou o termo Phantasie, na lingua
alema, que para o portugués brasileiro, foi vertido como
fantasia. O termo fantasme carrega consigo muitas camadas
acumuladas pelo tempo. Nosso objetivo é fazer recortes e
circunscrever, minimamente, o termo fantasme, relativamente
ao campo a partir do qual Lacan situa sua fala e escrita. Para
subsidiar nosso intento, realizamos uma busca em varios
textos, e registramos sinteses concentradas de alguns
dicionarios. Esse caminho resultou na articulagcdo do termo
psicanalitico com o antigo termo grego phantasma. Neste
escrito, optamos por tomar como ponto de partida a grafia do
francés: fantasme. Concluimos que ha algo a respeito do
carater intraduzivel (Cassin, 2004) pois cada traducao abre
novas acepcodes pelo efeito da lingua de chegada.
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Clinica e Cultura e do Departamento de Psicanalise e Psicopatologia do
Instituto de Psicologia da UFRGS.
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14.1 Fantasme

O uso das palavras fantasma ou fantasia para a
traducéo ao portugués brasileiro, dos textos referentes ao livro
La Logique du Fantasme, levantou a curiosidade com o termo
francés fantasme, utilizado por Lacan. Logo percebemos haver
questdes que sdo proprias do ato de traduzir e outras referentes
as politicas institucionais, que organizam o0s grupos de
psicanalistas em torno dos significantes. Estes pontos ficam
evidentes durante o percurso de leituras, conversas académicas
e entre pares. NOs tentaremos situar o termo fantasme no
campo semantico, deixando para outro momento as questdes
politicas que envolvem os grupos. Entendemos que tanto a
leitura do fantasme pelo significante quanto, pela semantica,
se tornaram criadoras por estarem no cerne da ficgéo,
elemento que se fez pedra de toque da psicanalise.

Freud, fez uso do termo alem&o Phantasie a fim de
designar construgdes as quais a psique recorre para tentar dar
conta das imagens sonoras, visuais, corporais e pulsionais na
interface com o inconscientizado. O termo Phantasie foi vertido
para o portugués brasileiro como fantasia, na tradugéo standard
da obra freudiana. O que, a nosso ver, gera um inconveniente
por estar carregada da nocdo de devaneio voluntario do eu e
da consciéncia ou pré-consciéncia. As ‘fantasias’, ou fantasmes,
adquirem as formas de pensamentos, delirios e sonhos. Esses
elementos sado partes das tramas ficcionais ou poéticas com as
guais a mente tece anteparos. Nessas pantallas, como telas,
se desenrolam enredos para fazer possiveis os bordeamentos
daquilo que emerge do encontro com 0s acontecimentos néo
assimilaveis, enquanto experiéncia.

Freud tomou de Fechner a expressao “uma outra cena”,
para assim destacar o lugar do inconsciente. E essa ideia de
cena que esta em jogo quando pensamos no conceito de
fantasma. E aqui nos fazemos acompanhar por Silva (2012),
gue foi muito feliz na aplicacdo da ideia de cena, para uma
figuracéo do conceito de fantasma em Lacan:
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Vivemos em uma outra cena, na qual
nos representamos por meio daqueles
representantes menos comprometedores.
Dai os disfarces utilizados para dizerem
sempre 0 mesmo, e esse mesmo diz de
nossa tendéncia a olhar para a realidade
sempre desde um mesmo angulo, sempre
desde a mesma janela. Para dar conta
dessa constancia estrutural, Lacan inventa
0 conceito de fantasma. A janela do
fantasma funciona como uma espécie de
conetivo entre o sujeito e a outra cena.
(SILVA, 2012, p. 29)

Ao verter para o francés, a opgdo dos autores da
traducdo da obra freudiana, foi utilizar a palavra fantasme,
palavra para a qual ndo ha correspondente no portugués, e que
guarda de perto o sentido oferecido pelo termo grego phantasma.

14.1.1 Derivacdo

Na composicao, a palavra esta originalmente ligada a
phos no grego, que indica ‘luz’, como aquilo que faz aparecer.
Phos comp8e a palavra phainein, com sentido de mostrar.
Ambos estéo presentes em phantazein com a acepgao de fazer
aparecer, e em phantasma. No latim, chega como phantasma
carregando aquela extensdo semantica e ampliando-a.

O termo phantasma na acepc¢do grega tem definicdo
ampla e complexa, podendo ser empregado com referéncia a
muitas coisas presentes ou entes ausentes que, de alguma
forma, se presentificam em imagens tanto na imaginacao,
guanto em sonhos, mas também objetos de arte e imitacao.
Abarca ainda ideias como: falso, inexistente, ameaca, tanto de
algo que se da a ver, quanto algo que ndo se da a ver.
Encontramos pistas do uso do grego phantasma nos derivados
fantasme, phantasme e fantbme, esse Ultimo com sentido de
aparicdo, espectro, e ainda phantasia, no sentido de
imaginacgdo. Devido as alterag6es semanticas, decorridas no
tempo, apareceu:
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“...fantasme ou phantasme encontramos que,
do mesmo modo que fantdme, deriva do
grego phantasma, e mais, que no final do
século XIlI aparece como “ilusdo”, no séc.
X1V na acepcéao de fantdme e, ja em 1836,
aparece, no campo da medicina, com o
sentido de “alucinagdo”. Agora, pasmem!
Em 1891 (no ano seguinte a edicdo de meu
velho Larousse) aparece um sentido “moderno”
do termo, o qual sera propagado (répandu)
no séc. XX pela psicanalise como “Toda
producdo da imaginagdo pela qual o eu
(moi) busca escapar a influéncia (emprise)
da realidade.” (SILVA, s.d.)

De modo que Lacan fez a escolha da grafia fantasme e € um
dos responsaveis pelo estabelecimento de seu sentido moderno?.

Cassin (2004) propde o termo phantasma como um
intraduzivel. Ao fazer um apanhado do termo, desde sua utilizagao
no grego com Platdo e Aristételes, registra as dificuldades
encontradas para transpor o sentido para o latim e deste para
as demais linguas europeias. Como exemplo, traz Guillaume
de Moerbecke, que apontou esse aspecto de intraduzivel ao
termo, ao trazer a obra aristotélica De Anima, do grego para o
latim, em meados do século XIIl.

Em Freud, nos diz a autora, “o emprego privilegiado
feito por Freud do termo Phantasie, que levou os primeiros
psicanalistas franceses a traduzi-lo pela palavra — nova ou
recentemente reabilitada em sua lingua — fantasme.” (CASSIN,
2004, p. 934).

Conforme Roudinesco e Plon (1998), no Dicionario de
Psicandlise o termo alem&o Phantasie foi:

[...] utilizado por Sigmund Freud, primeiro
no sentido corrente, que a lingua alema lhe
confere (fantasia ou imaginacao), depois
CcOmMo um conceito, a partir de 1897. Correlato

1SILVA, L o. t. da, (n.d.). Isagoge. Acesso em 21 de julho de 2021
de http://www.tellesdasilva.com/fantasma.html
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da elaboracéo da nocéo de realidade psiquica
e do abandono da teoria da seducéo, designa
a vida imaginéaria do sujeito e a maneira
como este representa para si mesmo sua
histéria ou a histéria de suas origens: fala-se
entdo de fantasia originaria. Em francés a
palavra fantasme foi forjada pelos primeiros
tradutores da obra freudiana, num sentido
conceitual ndo relacionado com a palavra
[vernacula]fantasie. Derivado grego phantasma
(aparicdo, transformada em ‘fantasma’ no
latim) e do adjetivo fantasmatique [fantasmatico],
outrora préximo, por sua significagdo, do
fantasmatique [fantasmal, fantasmagorico].
A escola Kleiniana criou o termo phantasy
(phantasia), ao lado de fantasy. No Brasil
também se usa ‘fantasma’. (ROUDINESCO
& PLON, 1998, p. 223)

Atestamos que o fantasme esta presente na escrita
psicanalitica desde seus primordios, tanto para construgdo dos
primeiros casos clinicos quanto para formulacdes tedricas.
Num primeiro momento com um uso linguageiro, na sequéncia
tornou-se reconhecido como uma nog¢do importante para
construir a relacéo entre o sujeito e objeto. Como Freud fazia
oposicao a etiologia hereditaria das neuroses, o fantasme se
tornava um suporte importante no desenvolvimento de seu
trabalho rumo a ficcdo e a poética do trabalho inconsciente e
como fundamento das montagens neuroéticas.

Roudinesco e Plon (1998) apontam que Freud teria
definido o fantasme como um lugar de passagem, gerador de
mobilidade entre os registros consciente e inconsciente (FREUD,
1976 [1915]).

O ponto fundamental para levarmos dessas leituras
rumo ao Seminario livro 14, La Logique du Fantasme, sera o
conceito de fantasme original traduzido ao portugués por
‘fantasias primevas’. Esse desenvolvimento sera crucial para
passar os fantasmes para o ambito de ‘le fantasme’, articulado
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com o desejo e matriz dos enlaces e desenlaces com o objeto
(LAPLANCHE & PONTALIS, 1988).

Freud passa da questdo dos fantasmes para a do
fantasme em que o elemento fundamental é que o sujeito
implicado ou posto em jogo é o sujeito do inconsciente
(KAUFMANN, 1996). Este fantasme teria que ser reconstruido
em andlise, pois estaria inacessivel & consciéncia e ao eu.
O eu é padecente do fantasma.

De modo sucinto, Chemama (1998) faz um recorte do
conceito de Phantasie em Freud, definindo-o como “representacao,
roteiro cénico imaginario, consciente (devaneio), pré-consciente
ou inconsciente, que implica a uma ou a varias personagens e
gue pdem em cena de maneira mais ou menos disfarcada um
desejo” (CHEMAMA, 1998, p. 157). E apresenta sua sintese
acerca do lugar e da funcéo do fantasma, ao dizer que “o fantasma
€ ao mesmo tempo efeito do desejo arcaico inconsciente
e matriz dos desejos conscientes e inconscientes atuais”
(CHEMAMA, 1998, p. 157).

Nesse sentido, o fantasme oferece um enquadre e é o
enquadre a cena. Um enquadre forjado a partir do fantasme
original, que se formou por retroacdo no encontro com o desejo
e as consequentes formacdes psiquicas de defesa, gerando
as neuroses.

Freud indica também ai que se o fantasma
representa o desejo inconsciente do sujeito,
0 mesmo sujeito pode estar representado
no fantasma por diversos personagens nele
incluidos. Em fung&o do narcisismo e do
transitivismo originério, as trocas de papéis
noroteiro cénico fantasmatico sdo frequentes...
Serd necessario distinguir com Freud os
fantasmes originarios para acompanhar os
desenvolvimentos tedricos ulteriores para
formalizar seus movimentos. Seriam o0s
fantasmes de origem do sujeito, no que
se refere a sua concepgdo e aqui entra

2 Traducéo livre nossa
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em causa a cena primaria e o lugar ocupado
nanovelafamiliar. Origem de sua sexualidade,
onde entram os fantasmas de seducéo e
finalmente a origem da diferenca dos sexos,
por exemplo os fantasmes de castrag&o. Aqui
comparece uma nova prova da importancia
do desejo na constituicdo dos fantasmes:
nao ha relacdo imediata entre o fantasme e
0s acontecimentos concretos vividos pela
crianca.® (CHEMAMA, 1998, p. 158.)

Percebemos que na teorizacdo de Freud e Lacan,
o fantasme est& no centro da organizagdo psiquica e fica em
operacao 24 horas por dia. Seus efeitos estdo relacionados ao
modo como percebemos o mundo e no que anulamos dessa
percepgcdo, na escolha da neurose, nas relagbes com o0s
objetos e nas imagens de si mesmo. Entre todas essas
relacdes, ele teré lugar de anteparo, gerando dissimetria entre
0 percebido e os acontecimentos concretos, aos quais ndo
teremos acesso imediato. Esse acesso sera mediado pela
I6gica fantasmatica.

Uma primeira operacao que a noc¢ao de fantasme sofreu,
a partir de Freud, foi o reconhecimento de seu carater imaginério
e o0 descolamento em relagdo ao que denominamos verdade
histdrica, diferenciando-o da lembrancga de algo vivido. O fantasme
possui uma forca, ligada ao desejo, portanto inconsciente, que
gera um remodelar das vivéncias, experiéncias e recordacoes.
Se forma ao redor das primeiras experiéncias de prazer/
desprazer, criando um nucleo arcaico do desejo que se tornara
a matriz do desejo em todas as suas atualizacdes nas relacdes
diversas estabelecidas ou desfeitas pela vida afora. Estara
também na forca geradora das formacgdes do inconsciente,
sejam sonhos, atos falhos, além de todas as atividades
que envolvam escolhas de objeto. Nosso trabalho sera de
interpretacdo constante.

Neste trabalho, fizemos uma busca de tracos que
marcam a proximidade ou afastamento do termo francés

3 Traduc&o Livre Nossa
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fantasme para o termo fantasma em portugués. A lingua é viva
e, cada uma, conforme seu génio, pode produzir novos
sentidos na traducdo dos termos estrangeiros. Esses novos
sentidos, novas acepc¢des, que um termo recebe na lingua de
chegada, € o que Cassin nomeou de intraduzivel no campo
semantico. Concluimos, com Barbara Cassin, que esse seria
um dos motivos das controvérsias na traducdo do termo
fantasme para a lingua portuguesa. Pois se esquecia que nao
se tratava da traducdo francesa para o termo aleméo
Phantasie, utilizado por Freud para delimitar as fantasias
originarias como matrizes psiquicas. Ao escrever algebricamente
o fantasme, produzia uma alteragdo semantica do termo, e ao
prop6-lo como uma janela, dizia de uma estrutura. A estrutura
em questéao, o fantasme, é l6gica-matematica, e seus elementos
sd0 0s seguintes: o (S) Sujeito barrado pela falta do significante,
no campo do grande Outro; o simbolo da puncdo (<>) que
escreve as operagdes logicas de conjuncao e disjuncdo; e o
objeto a. a Essa formalizacao é realizada com os instrumentos
do campo da Matematica e da Légica, com 0s quais Lacan
prop@e, para a Psicanalise, um novo conceito, o fantasme.
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15. MAL-ESTAR NO CIS-TEMA DE GENERO:
TRANSGENERIDADE E SOFRIMENTO EM
A GAROTA DINAMARQUESA

Raquel dos Santos Moraes®
Lucas Zafalon Garcia™

15.1 A garota dinamarguesa entre a psicanalise e a
Teoria Queer

Este trabalho se propde a realizar uma analise do filme
A garota dinamarquesa (dirigido por Tom Hooper, 2015),
promovendo uma interseccdo dialdégica entre os textos
psicanaliticos de Sigmund Freud e as reflex6es de pensadores
gueer contemporaneos. O cerne dessa discussao da-se em
torno de uma obra cinematografica exatamente por entendermos
que o cinema (assim como as mais diversas formas de arte)
sdo importantes formas de expresséo da sociedade, ndo apenas
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representando esteticamente a realidade sécio-historica, como
também promovendo reflexfes acerca de assuntos importantes
dessa mesma realidade sécio-histdrica, ou seja, potencialmente
também intervindo de forma critica no contexto de producéo da
obra, o que nos possibilita pensar com o filme e para além do
filme na compreensao de nossas relacbes humanas.

O filme A garota dinamarquesa é baseado no livro de
mesmo nome publicado pela primeira vez em 2000, escrito por
David Ebershoff, cujo enredo é baseado na histéria real de Lili
Elbe, uma das primeiras pessoas a submeter-se a uma cirurgia
de redesignacédo sexual, que teve seu diario publicado com o
titulo Man into Woman em 1933, dois anos apés seu falecimento
por complicagbes decorrentes dessa mesma operacao. A narrativa
cinematografica se passa em Copenhague, nos anos 1920,
retratando inicialmente a vida harménica do casal Einar Wegener
e Gerda Wegener até o momento em que Einar comecga a tomar
consciéncia de sua identidade como mulher, acarretando em
um longo processo conflituoso para o casal de aceitacdo e de
afirmacdo dessa descoberta diante de uma sociedade
repressora, em que Einar precisa reinterpretar-se a si mesmo e
Gerda precisa lidar com a ambiguidade de apoiar alguém que
ama ao mesmo tempo em que a perde enquanto conjuge.

Einar é um reconhecido pintor de sua localidade, assim
como Gerda, que pinta especialmente retratos, apesar de,
ao inicio do filme, ndo ser reconhecida, como o marido, pelo
seu trabalho. A principio, eles formam um casal com uma boa
relacdo e mesmo atipica dentro dos padrdes patriarcais da
época, visto que Gerda é retratada saindo a vontade para
festas sem o0 marido e sendo estimulada em seu trabalho por
ele, assim como Gerda da vazao e apoio aos comportamentos
tidos como ndo masculinos de Einar. Prova disso é o incentivo
de Gerda a Einar para que ele fosse a uma festa interpretando
uma mulher chamada Lili, ideia que surgiu como uma brincadeira
apos Einar posar para Gerda segurando um vestido em frente
ao seu corpo. E claro, tudo muda quando Einar comeca a de
fato identificar-se com Lili.
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A partir desse momento surge o desenrolar da trama
principal do filme: a identificacdo de Einar com Lili Elbe, seu
processo de descobrimento e os problemas que passam a
surgir no relacionamento do casal a partir disso. Tanto Einar/Lili
como Gerda irdo dividir o protagonismo do filme, pois Gerda
igualmente entra em conflito com o acontecimento da descoberta
de Einar, por “perder’” seu esposo, assim como por presenciar
e acompanhar o sofrimento dele em seu processo de transicao,
lidando ambos com a estigmatizacdo da classe médica e com
a possibilidade arriscada de uma cirurgia de redesignacdo
sexual, que, apesar de bem sucedida de inicio, acaba por gerar
complicagcdes em sua ultima etapa culminando na morte de
Lili ao final do filme. Essa obra foi indicada a quatro Oscars e
Alicia Vikander (Gerda) recebeu a premiagcdo de melhor atriz
coadjuvante, fomentandoavisibilidade da produc&o cinematografica.

Apesar da histéria retratada estar situada na década de
1920, ela apresenta uma realidade ainda bastante atual diante
dos conflitos vividos por pessoas trans no mundo contemporaneo:
a luta interna e externa por reconhecimento no processo de
construcao identitaria de pessoas transgéneros. A patologizagéo
dessas pessoas ainda persiste no DSM V, até entdo o mais
recente manual diagnéstico e estatistico de transtornos
mentais, como disforia de género, assim como persistem a
dificuldade e a necessidade de conseguir um laudo que ateste
que uma pessoa “de fato” é transgénero para que essa possa
realizar a cirurgia de redesignacao sexual. Além disso, a violéncia
contra pessoas transgéneros ainda se mostra gritante no
mundo e especificamente no Brasil atual, somente em 2020,
175 pessoas transgéneros foram assassinadas no Brasil em
casos de transfobia (ANTRA, 2021). Fenbmenos esses que
estdo assentados em um discurso heterocisnormativo que se
coloca como natural, instaurando um padrao de “normalidade”
sobre questBes de género e sexualidade, pautando o que se
pode e o que ndo se pode fazer e dizer, ditando uma Lei
homogénea para a singularidade dos desejos alheios e punindo
aqueles que a “transgredem”. A discussdo ndo € nova, mas,
como se percebe, ainda se faz muito relevante, uma vez que
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esses conflitos ndo cessaram de gerar sofrimento psiquico e
violéncia sobre os corpos.

De nossa perspectiva, a Psicandlise tem muito a
colaborar com esse diadlogo, uma vez que “algumas passagens
da obra de Freud abriram perspectivas inéditas e revolucionarias
sobre a sexualidade” (CECCARELLI, 2010). A Psicanalise foi
pioneira em apresentar um conceito expandido de sexualidade,
além de se propor, desde seu inicio, a analisar o conflito entre
os desejos dos sujeitos e as imposi¢des sociais, trabalhando a
angustia, a repressdao, o luto e a melancolia que aparecem na
subjetividade diante do contexto social em que essa esta
inserida — ou seja, historicamente buscou sempre tratar a
subjetividade para além de limites disciplinares estreitos, ndo
reduzindo a experiéncia humana a instancia bioldgica e, por
isso, pautando constantemente reflexdes criticas sobre os
padrdes histéricos e, principalmente, modernos de “civilidade”
que ditam a formacéo dos sujeitos. E claro, sendo também uma
forma de saber marcada pelo tempo histérico de seu
surgimento, também reproduziu e muitas vezes fomentou
preconceitos patriarcais e cis normativos que sempre foram
hegemdnicos nas sociedades ocidentais, o que temos
consciéncia e pretendemos questionar e repensar para poder
aproveitar o que ha de mais produtivo na teoria psicanalitica
sem abrir mado da legitimacdo da diversidade. Para isso,
apropriamo-nos também das reflexfes criticas da chama
Teoria Queer que exatamente busca desnaturalizar o sistema
de género vigente, suas imposi¢des e limitacdes.

Enfim, para realizar a andlise do filme A garota
dinamarquesa a partir da tensdo entre essas duas matrizes
tedricas, este trabalho prevé trés procedimentos metodoldgicos.
Inicialmente, sera feita uma revisdo bibliografica de alguns
textos paradigmaticos de Freud, almejando, com isso, analisar
alguns conceitos chave da teoria psicanalitica que nos
permitem pensar a sexualidade humana em conflito com as
formas sociais e suas imposicdes. Entendendo, assim, como,
para Freud, d4-se o conflito entre sujeito e sociedade,
no processo de busca de satisfagcdo. Em segundo lugar, serdo
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revisados textos que buscam reinterpretar as nogcoes de género
e sexualidade ndo como simplesmente naturais ou inatas, mas
como construcdes discursivas, através de obras como Historia
da sexualidade, de Michel Foucault, Problemas de género:
feminismo e subverséo da identidade e Os atos performativos
e a constituicdo do género: um ensaio sobre fenomenologia e
teoria feminista, da filésofa Judith Butler, O corpo educado,
organizado por Guacira Lopes Louro e Psicandlise, Género e
Sexualidade, organizado por Gisele Assuar, Luana Viscardi
Nunes e Joaquim Pereira da Silva Jr., realizando um esforco de
redirecionar criticamente os sentidos do paradigma psicanalitico
para a interpretacdo da vivéncia trans.

Por ultimo, as reflexdes oriundas dessa aproximacgao
tedrica nos levardo a andlise da obra cinematografica ja
apresentada: A garota dinamarquesa. Nosso objetivo € esmiucar
criticamente algumas cenas do filme para pensar o processo de
identificagéo de Einar com a identidade de género mulher e sua
“desidentificagdo” com o género ao qual foi designado quando
nasceu, a relacdo tumultuada desse processo intimo com a
instancia social, o poder da instituicdo médica sobre os corpos,
os sentidos de uma cirurgia de redesignacao sexual, a posicao
conflituosa de Gerda enquanto mulher e esposa diante dos
dramas de Einar/Lili e outros elementos a serem comentados.
Com isso, tentaremos entender como a Arte, a Psicanalise e a
Teoria Queer podem enriguecer-se mutuamente como formas
de conhecimento e nos provocar a pensar criticamente sobre
determinadas imposi¢cdes sociais que acabam por produzir
angustia e mal-estar.

15.1.1 Sexualidade e cultura em tensao: o paradigma freudiano

Freud (1930/2018), em O mal-estar na cultura,
apresenta-nos trés fontes de sofrimento humano: o nosso
corpo, que inevitavelmente se degrada; a natureza, cujas
forcas e catastrofes ndao podemos controlar também e, por
ualtimo, as relagcdes com outros seres, através dos dispositivos
sociais com quais nos relacionamos, como a familia, o Estado
e a sociedade. Esta ultima instancia, Freud compreende ser
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a nossa mais dolorosa fonte de sofrimento. Em resumo,
“‘nossas possibilidades de felicidade j& sdo limitadas pela
nossa constituicdo. Muito menores sao 0s obstaculos para
experimentar a infelicidade” (FREUD, 1930/2018, p. 122). Para
se estabelecer uma sociedade seria sempre necesséria a
criacdo de regras para ditar uma convivéncia entre seus
membros, o que pressupde que as pulsdes sexuais dos seres
humanos sejam limitadas, a partir de repressdes morais,
juntamente com o controle da tendéncia agressiva dos
individuos. Isso se daria como forma de evitar que esses
destruissem a propria sociedade, limitando assim, a liberdade
do individuo por um bem maior: “0 homem aculturado trocou
uma parcela de possibilidades de felicidade por uma parcela de
seguranga” (FREUD, 1930/2018, p. 165). Logo, pensando que
a cultura impde tantos limites e sacrificios as pessoas, em
relacdo a sua sexualidade, assim como as suas tendéncias
agressivas, conseguimos entender melhor porque, apesar da
importancia da instancia cultural como forma de estruturar
nossas relagdes, o individuo sempre encontra dificuldades para
sua satisfacdo nessa.

Para melhor compreender essa relacdo entre individuo
e sociedade, é preciso antes ter claro que, Freud, ja em Trés
ensaios sobre a teoria da sexualidade (1905), apresenta-nos
um conceito de sexualidade expandido, entendendo que essa
ndo se inicia na puberdade, mas muito antes, mesmo ao
nascimento, permitindo-nos, assim, captar melhor quais seriam
as limitagcdes impostas pela cultura e como esse processo se
inicia desde o periodo da infancia, em que o espaco familiar
torna-se um microcosmos da sociedade em gue estd inserido.
Além disso, como Freud sintetiza em sua Ultima obra,
Compéndio de Psicandlise (1940), retomando suas teorias
sobre sexualidade, é necessario, no ambito da teoria
psicanalitica, distinguir os conceitos de “sexual” e “genital”,
e entender também que “a vida sexual abrange a funcao do
ganho de prazer a partir de zonas corporais, funcdo que é
colocada a posteriori a servico da reprodugao” (FREUD,
1940/2019, p. 62). O conceito de sexualidade na Psicanalise,
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portanto, € muito mais amplo do que o senso comum poderia
pensar e abarca muitas atividades e experiéncias que nao
necessariamente tém relacdo com os genitais. Isso é importante
de ser pontuado no contexto deste trabalho, pois se a sexualidade
é inicialmente polimorfa e perversa, o que pode querer dizer,
bastante diversa tanto na escolha de seus objetos, como nas
formas de realizacdo da busca de prazer, uma civilizagédo
assentada em um principio patriarcal e cis-heteronormativo
(como vamos discutir com mais cuidado posteriormente),
precisa impor a essa diversidade um discurso normativo e
limitador que reproduza a estrutura social como ja assentada,
definindo rigidamente as expressfes sexuais para cada papel
de género estabelecido.

A propria obra de Freud nesse quesito pode ser
pensada em relacdo a essas contradicdes. Por exemplo,
apesar de, nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade,
Freud apresentar conceitos passiveis de questionamento
critico, por reproduzirem a moral sexual instaurada de seu
periodo, como a nocdo de homossexualidade sendo uma
inversdo e uma perversao (o préprio conceito de perversao que
significa desviar da meta sexual ideal precisa também ser
repensado), em O mal-estar na cultura, ja em um outro
momento de sua obra, ele argumenta que a ideia de que um
individuo maduro se interessaria necessariamente pelo sexo
oposto é uma limitagcao da cultura que causa sofrimento:

A escolha objetal do individuo sexualmente
maduro é limitada ao sexo oposto, e a maioria
das satisfacbes extragenitais € proibida como
perversdo. A exigéncia expressa nessas
proibicdes, a de uma vida sexual idéntica
para todos, desconsidera as desigualdades
na constituicdo sexual inata e adquirida
dos seres humanos, priva um ndmero
consideravel deles do gozo sexual e se
torna assim fonte de grave injustica.
(FREUD, 1930/2018, p. 154)



211

Outros conceitos importantes de serem revisitados
dentro do panorama do debate sobre o mal-estar na cultura
realizado nesta pesquisa sdo os de principio de prazer e
principio de realidade, que podem ser melhor apreendidos em
seu desenvolvimento a partir do texto de 1920, Além do
principio de prazer. Inicialmente, Freud defendia que os seres
humanos eram regidos unicamente pela pulsdo de vida, ou
seja, por impulsos eréticos e de autoconservacdo. Seria
através dos mandos do principio de prazer, que busca o
equilibrio continuo do aparelho psiquico — evitando qualquer
fonte de desprazer e buscando a descarga imediata de
excitacdo libidinal — que o individuo humano, na primeira
infancia, mover-se-ia no mundo. Com o encontro tumultuado
com as relagdes sociais, jaA no seio do espaco familiar,
o0 principio de prazer teria que se curvar as limitagdes impostas
pela vida, adaptando-se ao que Freud denominou de principio
de realidade, que, por razdo das influéncias de autoconservacao,
“sem desistir do proposito de um ganho final de prazer, exige
e impbe o adiamento da satisfacdo, a rendncia a muitas
possibilidades para tanto e a tolerancia temporaria do desprazer
no longo desvio que leva ao prazer” (FREUD, 1920/2019, p. 48).

Portanto, o principio de prazer e realidade ndo sao
opostos, mas fazem parte de um mesmo desenvolvimento que
pauta limites para a experiéncia humana, sendo que esse
principio de realidade pode ser pensado como algo de
profundamente marcado pela sociedade, ou seja, passivel de
ser modificado e bastante parcial em suas demandas. Por
exemplo, pode-se dizer que em relacdo a sexualidade,
o principio de realidade seria muito mais severo para uma
mulher do que para um homem dentro dos parametros de uma
sociedade patriarcal. E claro que faz sentido pensar que toda e
qgualquer formacdo social necessita de certa limitacdo do
principio de prazer para constituir relagbes humanas
minimamente harménicas, mas seria ingénuo pensar que todas
as limitacdes impostas ao principio de prazer na nossa
realidade sécio-histérica seriam “naturais” e impossiveis de
serem modificadas.
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Essas teorizagbes, por mais que ndo tenham sido
abandonadas, foram repensadas e complexificadas pelo
préprio Freud a partir de sua experiéncia com a Primeira Guerra
Mundial, quando ele observou que muitos dos soldados que
retornavam dos campos de batalha sofriam do que hoje nés
chamariamos de transtorno de estresse pos-traumatico,
revivendo repetidamente lembrancgas “desprazerosas”, ou seja,
contrariando, a principio, a tese inicial sobre o primado do
principio de prazer (mesmo que ja pautado pelo principio de
realidade, que ainda busca a estabilidade do aparelho
psiquico). A partir de entdo, Freud comecou a desenvolver a
teoria de que outro mecanismo poderia estar agindo sobre o
aparelho psiquico e um mecanismo possivelmente anterior a
propria pulsdo de vida: o que ele chamou, como hipétese,
de uma pulsdo de morte. Algo como um carater autodestrutivo
da experiéncia humana associado a um anseio de retorno a um
estado primeiro em que o sofrimento hem ao menos existiria,
ou seja, um estado inorgéanico, exemplificado no comportamento
humano através de repeticbes que podem parecer, a primeira
vista, totalmente ilégicas, no sentido de reviverem de forma
constante algo de “desprazeroso”. Apesar de nem todos os
tedricos da psicandlise aceitarem essa hipétese (muito pela
base biologicista de sua teorizacdo em Freud), essa continua
sendo uma categoria pertinente ao menos para evidenciar
certos comportamentos humanos que ndo se esgotam na
l6gica da relacdo entre o principio de prazer e de realidade.

Munidos das categorias de sexualidade expandida e
das que formam os meandros do aparelho psiquico na teoria
psicanalitica e da compreensdo de como essas se relacionam
com a instancia cultural, levando o individuo moderno a uma
experiéncia continua de mal-estar em muitos aspectos de sua
vida, podemos, agora, adentrar os debates mais especificos
sobre género. Dessa forma, podemos, a partir da base da teoria
freudiana, desenvolver uma leitura critica sobre o sistema de
género hegemobnico e como esse sistema pauta limitacdes
desnecessérias para a sexualidade e para a expressdo humana
de forma geral, direcionando melhor nosso ponto de vista tedrico
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para a andlise cinematografica a ser realizada. Afinal, como o
préprio Freud ja colocava, fazer a critica da cultura ndo significa
ser contrario a cultura em qualquer uma de suas formatacdes
possiveis, mas sim forca-la em uma direcdo que possa,
ao menos, melhor distribuir nosso sofrimento a partir do
reconhecimento das diferencas:

Quando, com razao, objetamos ao nosso
estado cultural atual o quaoinsatisfatoriamente
ele preenche nossas demandas por uma
organizacdo da vida capaz de proporcionar
felicidade; o quanto de sofrimento, que
possivelmente poderia ser evitado, ele
consente; quando, com uma critica implacéavel
procuramos descobrir as raizes de sua
imperfeicéo, fazemos uso, certamente, de nosso
legitimo direito, e n4o nos mostramos inimigos
dacultura. E licito esperar que gradativamente
venhamos a impor essas mudancas a
nossa cultura, mudancas que satisfacam
melhor as nossas necessidades e escapem
a essa critica. (FREUD, 1930/2018, p. 166)

15.1.2 Da sexualidade fluida & sexualidade domesticada: critica
do cis-tema de género

Judith Butler (2020) permite nos comecar oredirecionamento
das discussfes psicanaliticas realizadas até entdo neste
trabalho ao reconhecer, no fato de que a pulsao é polimorfa e
perversa, ou seja, ndo sendo direcionada a nenhum objeto fixo
e pré-determinado, um traco queer, o que nos termos de Assuar
e Polistchuk,, ao retomarem o pensamento da filsofa, significa
atentar para a ideia de que “a pulsdo traz em si uma poténcia
tanto para transformagao como para a resisténcia” (ASSUAR &
POLISTCHUK, 2019, p. 73). Através da obra de Freud pudemos
entender o0 quanto a sexualidade possui grande importancia na
constituicao da subjetividade, o quanto, no inicio da vida, essa
sexualidade é diversa, ampla e sem restricdes e o quanto nés
somos polidos, seja pela familia, seja pela escola, seja pela
sociedade como um todo, a encaixarmos a nossa sexualidade
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dentro de um padréo esperado. Evidenciar e explorar esse
conflito entre uma sexualidade originalmente mdultipla e uma
sociedade repressora é 0 caminho que nos permite colocar em
interlocucdo a Psicanalise e a Teoria Queer.

Michel Foucault, no paradigmatico texto Histéria da
sexualidade, legou-nos um ponto de partida para pensar
historicamente os dispositivos sociais que serviram para o
proposito de controle das manifestacdes das pulsées humanas.
Sua obra permite-nos entender o contraste entre os modelos
medieval e moderno de delimitacdo da sexualidade humana.
Ja é sabido o quanto a Igreja, enquanto instituicdo, durante
anos a fio controlou e ditou as possibilidades de prazer e a
maneira entendida como correta de se relacionar afetivamente
com as pessoas e Foucault mostra-nos que apesar da Igreja
ter perdido parte do poder que possuia com a consolidacao da
Idade Moderna, esse poder/saber sobre os corpos somente foi
apropriado e redirecionado por outras instituicoes:

A Idade Média tinha organizado, sobre o
tema da carne e da pratica da confisséo,
umdiscurso estreitamente unitéario. No decorrer
dos séculos recentes, essa relativa unidade
foi decomposta, dispersada, reduzida a uma
explosdo de discursividades distintas, que
tomara forma na demografia, na biologia,
na medicina, na psiquiatria, na psicologia,
na moral, na critica politica. (FOUCAULT,
1976/2019, p. 37)

E importante que se entenda a critica foucaultiana a
esses dispositivos em uma direcdo discursiva, da regulagéo
dos dizeres e dos sentidos sobre a sexualidade, ou seja, por
mais que leis explicitas, em muitos Estados contemporaneos,
que proibam as pessoas de serem homossexuais ou travestis
possam ndo mais existir, hq ainda uma for¢a de normalizacéo
que se perpetua através de relacdes de poder histéricas que
permanecem vivas no discurso. Por isso, Foucault apresenta
uma relacédo intrinseca entre saber e poder, evidenciando que,
principalmente no mundo moderno, 0 poder sobre 0s corpos
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se pauta em saberes médicos, em controles demogréficos, em
relac6es econbmicas voltadas para a manutencao da forca de
trabalho e da produtividade social. Aqueles que estdo no
controle dos espacos legitimados de producdo de conhecimento
sao aqueles que acabam por determinar a “verdade” sobre os
corpos e, portanto, sobre as expressoes “legitimas” e “ilegitimas”
da sexualidade. Nao por acaso, a propria Psicandlise foi criticada,
em certo sentido, por Foucault, exatamente por reproduzir
algumas préticas oriundas da formacado discursiva médica,
direcionando os sentidos da sexualidade de muitos “pacientes”.

O poder seria, essencialmente, aquilo que
dita a lei, no que diz respeito ao sexo. O que
significa, em primeiro lugar, que o sexo fica
reduzido, por ele, a regime binario: licito e
ilicito, permitido e proibido. Em seguida, que
0 poder prescreve ao sexo uma “ordem”
que funciona, a0 mesmo tempo, como
forma de inteligibilidade: o sexo se decifra a
partir de suarelacdo com a lei. E, enfim, que
0 poder age pronunciando a regra: o dominio
do poder sobre o sexo seria efetuado através
da linguagem, ou melhor, por um ato de
discurso que criaria, pelo préprio fato de se
enunciar, um estado de direito. Ele fala e
faz-searegra. (FOUCAULT, 1976/2019, p. 91)

Dessa perspectiva, Foucault faz-nos entender que
guando uma crianca nasce e é designada como menino, esse
discurso marca seu corpo, pois certos comportamentos serédo
esperados desse individuo no futuro e outros lhe serdo
barrados, como brincar de boneca por exemplo, a partir dessa
categorizacdo imposta ao sujeito quando ele adentra o espaco
social. Instaura-se algo como uma policia da sexualidade, que,
nos termos modernos, tem menos a ver com uma légica
proibitiva explicita, mas sim com uma “necessidade de regular
0 sexo por meio de discursos Uteis e publicos” (FOUCAULT,
1976/2019, p. 28), seguindo a logica da racionalidade
instrumental do Estado. Assim, fortalece-se, pelos pretensos
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saberes de seus regulamentos, a poténcia do Estado, sendo
gue este ndo consiste apenas no poder executivo ou legislativo,
mas também, em cada um dos membros que compdem a
sociedade, em suas mais diversas especialidades profissionais,
e que fazem a ldgica societal estabelecida ser reproduzida.

Foucault inicia, como vimos, uma importante discussao
gue foi seguida por pensadores posteriores. Na esteira de seu
pensamento, Jeffrey Weeks comenta que “os coédigos e
identidades sexuais que tomamos como dados, inevitaveis e
‘naturais’, tém sido frequentemente forjados nesse complexo
processo de definicdo e autodefinicdo, tornando a moderna
sexualidade central para 0 modo como o poder atua na
sociedade moderna” (WEEKS, 2019, p. 52). Muitas pessoas
entendem os sentidos hegemonicos sobre a sexualidade como
naturais e inatos, fazendo assim, com que esses percam sua
dimensao social e politica. Esquecem (ou desconhecem) que
somos regulados, classificados e ensinados pelas relacdes
sociais hegemonicas e, assim, fantasias e expectativas séo
criadas em torno dos sujeitos, sendo mesmo internalizadas e
tomadas como autenticamente “singulares” por esses.

Se falamos da existéncia de uma norma e de uma
norma que é reproduzida pelos mecanismos de saber-poder é
porque ha um conjunto minimo da sociedade que se privilegia
dessa norma ao fazer de si mesmo parametro para toda
sociedade, impondo-se aos outros como universais. O discurso
regulatério moderno criticado por Foucault, entdo, precisa ser
entendido como estabelecido historicamente com base no
homem branco, heterossexual, de classe média urbana e
cristdo e essa passa a ser a referéncia que nao precisa mais
ser nomeada (LOPES, 2019), por ser compreendida como
régua da identidade humana. Logo, todos que néo se encaixam
nesse perfil serdo os “outros”, ou como diz Butler (2020),
abjetos, sujeitos sociais que se tornardo “marcados”, como
sendo uma suposta minoria, que, de fato, sdo minoria apenas
simbolicamente no interior desse regime discursivo. A mulher
passa a ser o segundo sexo e pessoas LGBTs séo classificadas
como desviantes da norma cis-heterossexual.
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E a partir dessa discussdo de base que podemos
entender historicamente o porqué dos papeis de género hoje
ainda serem entendidos de maneira basicamente binéria (o par
homem-mulher), limitando estritamente as diversas possibilidades
de se fazer homem ou mulher, ou mesmo de néo se identificar
com nenhuma dessas duas categorias — esse binbmio foi
apropriado pela sociedade moderna como forma efetiva de
manutencdo de nosso modo de produgdo: um grupo de
individuos entendidos como homens, em padrdes especificos
de masculinidade, para produzir e um grupo de individuos
entendidos como mulheres, em padrdes especificos de
feminilidade, para reproduzir. Em contraste a essa compreenséo,
€ necessario que entendamos o género como multiplo e fluido,
nao necessariamente pautado por esses dois falsos extremos,
homem ou mulher, e sim como um posicionamento dentro de
um continuum, que de forma alguma é estatico, mas um
constante fazer e refazer-se (CECCARELLI, 2019).

Butler complementa esta ideia afirmando que:

0 género ndo €& de modo algum uma
identidade estavel nem lécus de agéncia do
gual procederiam diferentes atos; ele é, pelo
contrario, uma identidade constituida de forma
ténue no tempo — uma identidade instituida
por meio de uma repeticdo estilizada de
atos. Além disso, 0 género, ao ser instituido
pela estilizac&o do corpo, deve ser entendido
como a maneira cotidiana por meio da qual
gestos corporais, movimentos e encenacgdes
de todos os tipos constituem a ilusdo de um
“‘eu” generificado permanente. (BUTLER,
2018, p. 3)

O corpo passa a ser entendido, nessa chave teorica,
COmMO um processo ativo e continuo de incorporagdo de certas
possibilidades culturais e histéricas. Cada individuo “faz” seu
corpo, performa, e cada um o faz de maneira diferente. N&o
somos seres separados do mundo, vivemos em sociedade e
somos pautados por ela:
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a identidade de género pode ser concebida
como uma histéria pessoal/cultural de
significados recebidos, sujeitos a um
conjunto de praticas imitativas que se
referem lateralmente a outras imitacdes e
gue, conjuntamente, constroem a iluséo de
um eu marcado pelo género primario e
interno, ou parodiam o mecanismo dessa
construcdo. (BUTLER, 2020, p. 237-238)

A realidade de um género se torna verdadeira na prépria
performance, ou seja, ndo ha uma esséncia metafisica para
além das relagdes humanas que decodificaria o sentido de cada
categoria de género. Butler provoca-nos a ir além: lembra-nos
que ndo s6 o género € uma categoria socio e historicamente
determinada, como o sexo também o é, pois, a ideia do sexo
sempre esteve assentada em posicoes determinadas por um
sistema de género especifico. Logo, ndo faz sentido esperar do
sexo uma suposta verdade natural e primeira para pautar o que
é verdade e o que ndo é em relacdo as performances de género.
Obviamente, a performance que fazemos do género é uma
estratégia de sobrevivéncia no espaco da cultura, que envolve
consequéncias punitivas regulares para quem nao performa o
seu género designado da maneira esperada, o que podemos
observar de maneira clara no sofrimento de pessoas trans diante
da violéncia fisica e psicolégica contra suas identidades.
O género de uma pessoa travesti é tdo plenamente real quanto
o de qualquer outra pessoa, ou seja, remete a atos performativos
constantemente realizados, mas sabemos que o conjunto de
gestos remetido a transgeneridade nao é socialmente aceito e é
até mesmo apagado.

A medida que diversas identidades de género e
orientagbes sexuais tidas como divergentes se manifestam
publicamente — transgéneros, travestis, ndo-binarios, bissexuais,
pansexuais, gays, lésbicas... —, a “verdade” instaurada sobre
a sexualidade e os géneros é contestada de forma bastante
evidente por um outro paradigma que aposta na fluidez. O que é
visto, como se pode esperar, por muitas pessoas, como perigoso
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e perverso jA que questiona as certezas das quais muitos
sujeitos se utilizam para se assegurar de suas identidades.
Sujeitos que resistem aos mandos e desmandos da norma
social sobre suas sexualidades e suas identidades séo tidos
como ameacas, tanto por aqueles que mais diretamente
interessam-se na manutencdo da logica social vigente, como
por aqueles que reproduzem essa mesma légica acriticamente,
por subverterem o “conforto” cinico do discurso dominante e
abrirem brechas para a diferenca e a possibilidade de uma
outra forma de organizacao social.

As teorizagcbes revisitadas nesta parte do trabalho
permitem-nos entender que, para pensar o mal-estar na
sociedade e na cultura, precisamos encarar seriamente 0
debate sobre género. Se Freud ja nos legou a importante
compreensdo de que a sexualidade estd no cerne das
problematicas que estruturam o sofrimento humano, os teéricos
gueer demonstram que as discussdes sobre a busca de
satisfacdo na sociedade precisam estar profundamente
pautadas pela forma como essa mesma sociedade trabalha
obsessivamente no controle e na administracdo das formas
tidas como possiveis de gozo através de sistemas repressivos
de género, legando-nos papeis e performances mandatérios a
partir de uma designacao binéria dos sexos. Portanto, aqueles
que abertamente se expressam de forma contraria ao sistema
de género imposto sdo punidos pelas relacbes sociais, muitas
vezes carregando verdadeiros traumas por ousarem dar vazao
aos seus desejos e aqueles que tentam performar os papeis de
género como impostos e legitimados pela ordem social
invariavelmente fracassam em um nivel ou em outro e sofrem
por terem que se manter em continua represséo e vigilancia de
seu préprio desejo para continuar atuando numa peca que nao
foi escrita por eles e nem para eles.

15.2 Adentrando a andlise do filme A garota dinamarquesa

Postas todas as discussdes tedricas feitas até aqui
entre a Psicandlise freudiana e os tedricos queer, podemos nos
deter agora em fazer a analise do filme A garota dinamarquesa,



220

buscando explorar como essa obra de arte adensa nossas
compreensfes sobre os temas de pesquisa deste trabalho.
Em um primeiro momento, focaremos em discutir especificamente
o drama do personagem Einar e o0 seu processo de transicdo
de género ao gradualmente assumir a identidade de uma
mulher chamada Lili. Em um segundo momento, trataremos de
como esse processo de transicdo reverbera no entorno social
da personagem, especificamente na forma como os dispositivos
de poder-saber punem Lili por assumir sua identidade a
contramao das imposi¢cdes da cultura em que esta inserida.
Enfocando, nessa segunda parte da analise, o papel que a
cirurgia de redesignacao sexual cumpre na narrativa analisada
por ser um elemento do filme que sintetiza muitas das
contradi¢cdes sociais exploradas por este artigo.

15.2.1 A redescoberta de si: afirmando-se Lili Elbe
Ofilme A garotadinamarquesa, desde o inicio, provoca-nos
a desestabilizar papeis de género ja consolidados. Antes
mesmo da aparicdo de Lili na narrativa, a apresentagdo do
casal Einar e Gerda, por exemplo, ja se d4 explorando a
inversdo de padrdes esperados de masculinidade e de
feminilidade; Einar aparece como um homem que possui
comportamentos socialmente tidos como femininos, inclusive,
mais femininos que sua esposa em alguns momentos, que
parece pouco preocupada em atender as imposicdes sociais
sobre a “beleza” esperada de uma mulher. Isso fica claro
guando Einar ajuda sutiimente a corrigir a maquiagem da
esposa, sinalizando uma pequena imperfeicdo no batom posto
por Gerda, assim como no interesse claro de Einar por roupas
tidas como de mulher, demonstrado pelo jogo de caAmeras que
capta a forma como o personagem sempre olha e toca
admirado os vestidos que encontra ao longo da narrativa.
Essaconstrucdo de expectativaemtorno do estranhamento
gue sentimos em relacdo ao comportamento do personagem
alcanca seu auge (e nos direciona para o aparecimento de
Lili) na cena em que ele posa, como forma de substituir uma
modelo ausente, para Gerda, segurando um vestido em frente
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ao seu proprio corpo, enquanto veste uma meia-calca e um
sapato feminino. Se, em um primeiro momento, Einar rejeita de
imediato o pedido de Gerda, quase como se tivesse medo, ele
acaba por aceitar (a tentacdo) da proposta quando sua esposa
insiste. Podemos notar que ele sente algo de diferente sobre o
acontecimento na forma como ele passa a mao pelo tecido do
vestido e expressa facialmente inquietacdo em uma cena
bastante introspectiva dando a entender que a experiéncia Ihe
despertou algum tipo de prazer ambiguo. Em outro momento,
também muito relevante, ele coloca escondido a camisola de
sua esposa, vestindo-a por baixo de suas roupas “masculinas”
de dormir apds se encantar com a peca quando a vé em uma
noite anterior no corpo de Gerda.

Essas pistas iniciais v8o construindo aos poucos uma
relagéo de ambiguidade de Einar em relagéo ao que se entende
socialmente, em seu contexto, como ser mulher, algo como
uma tentacao pelo feminino. A hipétese desse desejo comeca
a se confirmar definitivamente com a sua excitacdo diante da
ideia, proposta por Gerda, de que Einar fosse vestido como
uma mulher, Lili, para uma festa que ele, em um primeiro
momento, ndo estava interessado em ir. O que comeg¢a como
uma brincadeira, do ponto de vista de Gerda, torna-se algo
bastante sério quando Einar parece esquecer que esta
“atuando”. Nessa festa entdo ele passa por uma situacao que
€ o gatilho definitivo de sua redescoberta identitaria: sua
identificacdo com Lili torna-se mais intensa quando se torna
alvo de flertes de um personagem homem também presente na
festa, Henrik, que Ihe beija em um espaco de maior privacidade
do evento.

Esse beijo desencadeia um conflito entre o principio
de prazer e o principio de realidade instaurado para Einar.
Se antes suas pulsfes sexuais relacionadas a sua identidade
estavam fortemente reprimidas, e essa represséo estava sendo
efetiva até entdo, com o beijo, a repressao se dissipa, mas o
prazer da experiéncia do beijo é sentido como desprazer, pois
0 antigo conflito que havia gerado o recalcamento de seus desejos
emerge, precisamente enquanto esse lutava para se manter
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recalcado. Como nos explica Freud: “a maior parte do desprazer
gue sentimos é desprazer perceptivo: ou é a percepcao do
pressionar de impulsos insatisfeitos ou € a percepc¢ao externa,
guer seja penosa em Si mesma, quer suscite expectativas
desprazerosas no aparelho psiquico, sendo reconhecida por
ele como ‘perigo’.” (FREUD, 1920/2019, p. 50). Nesse caso,
duplamente desprazer pelo vir a tona de uma memoria de
impulsos insatisfeitos reprimidos, como pelo perigo de se
perder no “papel” em meio a um espaco da alta sociedade do
contexto narrativo.

A partir de entdo conseguimos perceber mais claramente
as contradicbes que assombram Einar, como se o beijo
desencadeasse uma ruptura com a pretensa estabilidade da
vida do personagem até o momento: a identificacdo com Lili e a
tentativa (fracassada) de afasta-la, a repressao social decorrente
de ser casado com uma mulher (a qual ele tem realmente grande
apreco) e dessarejeitar Lili (por se sentirabandonada), os encontros
escondidos com Henrik que acontecerdao continuamente apos
a festa e o fato de que, na verdade, Henrik € um homossexual
gue se interessa por Lili ndo enquanto Lili, mas enquanto Einar,
e o desinteresse crescente de continuar a viver como Einar,
parando de se relacionar sexualmente com Gerda e parando
de pintar (trago que se liga fortemente a sua “antiga” vida). Como
sintoma dessa batalha interna, Einar comecga, por exemplo,
a mensalmente ter sangramentos nasais e célicas, simulando
a menstruacdo de uma pessoa com Utero, decorrente do
processo de identificacdo conturbado de Einar com essa “outra
subjetividade” que habita em sua psique, Lili. Freud apresenta
em Psicologia das massas e analise do Eu (1921) que a
identificagdo é “mais antiga e original forma de ligagéao afetiva”
e complementa que “nas circunstancias da formacao de sintomas,
ou seja, da repressédo, e do predominio dos mecanismos do
inconsciente, sucede com frequéncia que a escolha de objeto se
torne novamente identificacdo, ou seja, que o Eu adote
caracteristicas do objeto” (FREUD, 1921, p. 180). Um caso
parecido aconteceu com sua paciente Dora que imita a tosse
do pai. Na situacdo aqui analisada, a identificacdo ndo ocorre
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com outra pessoa, de fato, mas sim com alguém que Einar
enxerga dentro de si, entdo ele somatiza tragos biologicamente
femininos em seu corpo masculino, que ndo pode menstruar,
através de cdlicas e sangramentos nasais.

Einar/Lili comeca a passar por um processo de
mudanca: a desidentificacdo com Einar, a identificacdo com Lili
e o longo processo de “dupla personalidade” no caminho entre
esses dois passos. Esse processo se mostra muito doloroso,
pois Lili precisa apagar aos poucos Einar de si. O ato de mudar
gera angustia, produzindo defesas psiquicas, pois envolve
“‘matar” e superar a “morte” de uma faceta subjetiva para
assumir outra. Por isso, podemos associar essa trama com um
trabalho de luto, em que novos investimentos libidinais
precisam ser feitos no lugar de antigos. Nos termos de Freud e
de sua interpretacéo do luto: “a prova de realidade mostrou que
0 objeto amado ja ndo existe mais e agora exige que toda a
libido seja retirada de suas ligagdes com esse objeto” (FREUD,
1917/2013, p. 29). Gerda também precisa passar por um
trabalho de luto, uma vez que Einar, seu marido, “deixa
de existir’ abruptamente, e ela precisa entender que ele
morreu simbolicamente e, claro, “contra isso se levanta uma
compreensivel oposigao”, pois, “em geral se observa que o
homem n&o abandona de bom grado uma posicdo da libido,
nem mesmo quando um substituto ja se Ihe acena” (FREUD,
1917/2013, p. 29). E no enredo do filme, ha, de fato, uma
espécie de substituto, um antigo amigo de Einar, Hanz, que
inicialmente é convocado por Gerda para ajudar Einar a
entender os seus dramas identitarios, mas que acaba por
comecar a se interessar pela esposa “abandonada”.

A figura de Hanz é importante ndo apenas para o drama
singular de Gerda, mas também é essencial para a compreensao
da historia subjetiva de Einar, visto que Hanz foi testemunha e
personagem de uma cena primeira de aparicao de Lili. Quando
ambos eram criancgas, Einar, de avental, como que performando
0 papel de uma mulher em uma brincadeira, recebe um beijo
de Hanz, beijo esse duramente reprimido pelo pai de Einar,
gue, ao flagrar a situacéo, espanca Hanz. Essa forma de fantasia
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e trauma originais, a primeira aparicdo e realizacdo dos desejos
de Lili em Einar e a brusca repressdo da figura paterna que
assume a funcdo de negar essa possibilidade emergente de
gozo, mostram-se como que onipresente no desenvolvimento
posterior de Einar. Gerda descobre, em um outro momento do
filme, através de Hanz, que a mesma paisagem repetidamente
pintada por Einar (que, alias, faz com que ele se torne um pintor
prestigiado em seu circulo), um pantano no interior da
Dinamarca, faz referéncia ao lugar que Einar e Hanz brincavam
juntos quando criancas. Ou seja, por mais que Einar tenha
reprimido essa sua primeira experiéncia enquanto mulher com
outro homem, o seu fazer cotidiano, a producdo artistica,
levava-o a retornar até esse momento continuamente. Afinal,
reprimir, para a psicandlise, ndo significa excluir, jogar fora,
mas sim algo como nossa paixao pela ignorancia, como um ato
de manter afastado, como uma tentativa de separar o afeto da
ideia, sem, com isso, fazé-la ausente.

Percebemos, entdo, que Einar usa a pintura como uma
maneira de tomar controle de uma cena de prazer que lhe
escapou pela repressao paterna, mesmo que O rememorar
possa lhe ser doloroso, pois lhe garante alguma parcela de
prazer em um nivel inconsciente:

Estd claro que a maior parte do que a
compulséo a repeticdo faz a pessoa reviver
deve causar desprazer ao eu, pois, afinal,
traz a luz atividades de mog6es de impulso
recalcadas, mas esse é um desprazer que
ja reconhecemos, que nado contradiz o
principio de prazer; é desprazer para um
sistema e, a0 mesmo tempo, satisfacdo
para o outro. (FREUD, 1920/2019, p. 66-67)

E a partir do retrabalhar continuo dessa experiéncia
primeira que Einar ir4 tentar fazer sentido de Lili.
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15.2.2 O confronto com o Outro: reafirmando-se Lili Elbe

Uma das maneiras que Gerda encontrou de lidar com
seu sofrimento e de tentar entender o que estava acontecendo
com seu marido, foi comegar a fazer retratos de Lili. Foi através
desses retratos que Gerda conseguiu alcangar o reconhecimento
gue buscava enquanto pintora, pois algo em suas representacfes
de Lili mostraram-se fascinantes para um importante curador
de arte e para o publico dinamarqués do periodo, abrindo-lhe a
possibilidade da exposicdo de suas obras (e de Lili através de
suas obras) em espacos de prestigio. Se percebemos logo que
h&a um jogo narrativo provocante nesse desenvolvimento —
o fato de que aquilo que ha de mais proibido em um sistema de
género cisnormativo (um “homem” tornar-se mulher), quando
transformado em arte (no espaco da livre fantasia), causar
admiracdo e reconhecimento —, h4 ainda um outro aspecto
importante a ser considerado sobre isso: fazer de Lili uma obra
de arte foi essencial também para a personagem de Lili
construir sua identidade, enxergar-se como uma mulher de
verdade, e mais que isso, enxergar-se como uma mulher de
verdade pelo olhar de reconhecimento de outros. Esse
elemento do filme reforca as discussdes anteriormente
retomadas sobre o carater performativo da identidade de
género, assim proposto por Butler. Os atos generificados, como
explica a fildsofa, ndo séo individuais, e sim culturais, portanto,
por mais que exista espaco para alguma singularidade na
performance de género, performa-se sempre a partir do Outro
e para outros. Nesse sentido, fica evidente que néo bastaria
para Lili se entender mulher individualmente. Ou melhor, ndo é
possivel para Lili entender-se mulher sem ser entendida como
mulher pelo olhar de outros.

No entanto, como também discutimos, o sistema de
género dominante se esforca para excluir e sufocar tudo aquilo
que foge & norma, desvalidando a identidade de género de
pessoas trans, julgadas como ndo sendo mulheres ou homens
“de verdade” — algo, alias, reproduzido muitas vezes dentro da
propria comunidade LGBTQIA+. Portanto, Lili, na narrativa,
depara-se diversas vezes com situagdes que barram alegitimidade
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de sua performance. Um bom exemplo disso é o ja mencionado
“relacionamento” com Henrik. Se em um primeiro momento, Lili
sente-se validada por ele, achando que ambos estdo em um
relacionamento heterossexual, em que ela é reconhecida como
uma mulher, logo descobre (assim como os espectadores do
filme) que Henrik, sendo um homossexual, toma Lili por Einar,
pensando sua performance de género é apenas uma forma de
mascarar um desejo homossexual. A cena que torna isso
evidente é quando, entre beijos, Henrik chama Lili de “Einar”
e tenta colocar a mao em seu genital. Assim, Lili tem sua fantasia
amorosa interrompida abruptamente ao se dar conta de que
sua identidade ndo esta sendo validada. Esse desencontro
entre as expectativas imaginarias de Lili e as expectativas
imaginarias de outros personagens sobre o que significaria a
aparicao de Lili no espaco publico é frequente e responsavel
pelas frustra¢des continuas da personagem com o mundo, mas
também consigo mesma e com “sua” incapacidade de tornar-se
0 que espera ser.

Depois do ocorrido com Henrik, Einar/Lili passa a cada
vez mais a se sentir incomodado com seu corpo, especificamente
com seu pénis. Em uma cena posterior, ele vai ao estudio de
balé de sua amiga, onde estao todos os figurinos e vestidos que
ele sempre gostou de observar e de tocar e se despe, sozinho,
em frente a um espelho do tamanho de seu corpo. Assim, ele
se enxerga nu e tenta esconder seu pénis entre suas pernas,
como se nao o tivesse, e fabula seu corpo em uma forma mais
aproximada do que ele parece entender como o corpo legitimo
de uma mulher e, portanto, do que ele deseja ter (ou do que ele
deseja nao ter). Como comentavamos, o sistema de género
vigente na modernidade ocidental é pautado por um binarismo
construido a partir da dicotomia pénis/vagina, como se a verdade
do género fosse decorrente da fisiologia. Dessa forma, faz
sentido que a personagem Lili paute sua compreensao sobre o
que é ser mulher a partir desse mesmo binarismo e nao consiga
aceitar esse “objeto estranho” em seu corpo. Curiosamente
invertendo a logica freudiana da interpretacdo do lugar da
mulher pela inveja do pénis, a personagem Lili lamenta o excesso
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do falo, ndo foge do que seria a fantasia de castragcdo nos
termos de Freud, mas, pelo contrario, deseja ndo ter nascido
marcada por aquilo que supostamente “nao falta” ao “homem”.

Einar, & medida que se identifica cada vez mais com Lili,
tem mais dificuldade de escondé-la, ndo consegue mais
performar verdadeiramente como Einar, pois hdo mais se
reconhece dessa forma. Mesmo “vestido de homem”, tem
dificuldade de esconder seus “trejeitos femininos” e, a certo
ponto do filme, comeca ocupar uma posicdo ambivalente para
0S outros personagens e para os préprios espectadores, pois
mesmo nao performando Lili diretamente, ndo consegue mais
conter certos tragos associados a ela (forma de caminhar,
de mexer as maos, de falar, de escolher as roupas...). Em uma
cena, ao andar na rua, dois homens o notam por isso e
comecam a provoca-lo, chamam-no de lésbica (e Einar ri,
em um primeiro momento, como se no “xingamento” houvesse
certo atentar para sua “feminilidade”), seguem-no e o violentam
psicologicamente (questionando-lhe se ele &, afinal, um “menino”
ou uma “menina”) até que Einar revida, instaurando uma briga
gue terminara com o espancamento do protagonista. Pode-se
pensar que o fato de Einar comecar a ocupar essa posi¢ao
ambigua no interior do sistema de género binario torna-se
insuportavel para outros sujeitos que se submetem as normas
de género e que, por isso, recorrem a violéncia como forma de
supressédo daquilo que retorna da exclusdo desestabilizando a
superficie fragil dos discursos dominantes.

Esse e outros acontecimentos serdo as situacoes limites
que levardo Einar e Gerda a procurar algum tipo de auxilio
médico para “resolver” o “problema” identitario do personagem.
O filme A garota dinamarquesa explora continuamente a
representacdo da violéncia da instituicdo médica sobre os
corpos, 0 que se coaduna com as reflexdes de Foucault sobre
0 quanto a medicina, na modernidade, ocupa um lugar de
saber-poder que delimita as possibilidades de expressao dos
sujeitos. Basicamente todos os médicos que Einar e Gerda
recorrem durante a narrativa séo personagens que estigmatizam
os dramas de Einar, transformando Liliem algum tipo de transtorno



228

mental, e 0 submetem a procedimentos vergonhosos e dolorosos.
Einar foi julgado por um médico como esquizofrénico, além de
tentar internar o protagonista a forga, por um outro “especialista”
foi diagnosticado como homossexual e por um outro médico,
que garantiu ser um grande conhecer do “assunto”, como
desequilibrado quimicamente, levando o personagem a realizar
um procedimento extremamente invasivo com radiagdo na
zona genital. E claro que, esse Ultimo, com o fracasso do
procedimento, acusa Gerda de incentivar a “insanidade”
do marido ao ndo manter seu armario de roupas trancado.
Quando Einar busca alguém que possa escutar Lili e ajuda-lo a
tentar fazer sentido dela, o personagem apenas se depara com
profissionais munidos de uma racionalidade que j4 tem de
antemao categorizada toda a sexualidade humana e suas
expressdes identitdrias e que, portanto, ndo consegue
“enquadrar” Lili no espagco de uma normalidade institucional.

Depois de lidar com o sofrimento e a vergonha
decorrente de todas essas consultas médicas, o “casal’, prestes
a desistir de tentar encontrar algum conforto nos dispositivos
sociais, busca receosamente uma ultima indica¢do: o doutor
Kurt Warnekros (além de personagem, uma figura historica
importante, um dos pioneiros na tentativa de realizar cirurgias
de redesignacgéo sexual). E, de fato, o médico, em relagdo aos
outros personagens doutores, foi muito mais atencioso que os
demais, fazendo um esforco de acolhimento e aceitacdo da
subjetividade de Einar/Lili, acreditando em Einar quando ele
declarou que era uma mulher no corpo de um homem. Nesse
momento, surge a proposta de uma cirurgia de redesignacao
sexual, apresentada como bastante perigosa e nunca tentada
anteriormente. Para Einar/Lili, por maiores que fossem os
riscos apresentados, a cirurgia surge como Ultima esperanca,
Unica possibilidade de dissociar de forma definitiva os dois
e afirmar Lili como plenamente existente em sua identidade
de mulher.

Isso suscita reflexdes importantes. Sabe-se que nem
toda pessoa transgénero sente a necessidade de passar por
um procedimento cirargico para mudar sua genital, e isso néo faz
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dela menos mulher ou menos homem, como haviamos
debatido a partir da teoria performativa de género apresentada
por Butler. Lili, porém, sentia um grande desconforto com
seu pénis, queria ter uma vulva, e por um momento (devido
aos conhecimentos ainda escassos da época que fazem a
personagem acreditar nessa possibilidade), pensou que
gostaria de gestar uma crianga. Ter encontrado alguém que a
aceitou e ofereceu uma oportunidade de poder, em suas
palavras, “se sentir completa”, foi muito importante. No entanto,
o grande sofrimento que Lili (e as personagens préximas a ela)
sentem como decorréncia do processo cirlrgico, assim como o
final trdgico da trama que leva a morte Lili Elbe exatamente
guando ela consegue, nos seus termos, tornar-se mulher,
faz-nos pensar como a estrutura social e o complexo simbolico
do sistema de género atuante no contexto do desenrolar da
narrativa impossibiltam a personagem de assumir-se
identitariamente ao mesmo tempo em que frui do corpo que
nasceu, como se a genital a condenasse a significar sua
identidade em uma certa direcdo. A cirurgia de redesignacgéo
sexual da personagem Lili Elbe é, no contexto da obra, ao
mesmo tempo sua libertacdo e sua condenacéo.

Consideracdes finais

Supomos que este trabalho pode causar certo
estranhamento para possiveis leitores rigidamente assentados
na area de Psicologia, ou na area dos Estudos Literarios. Afinal,
utiizamo-nos de reflex6es psicanaliticas ndo somente para
discutir questbes da psique humana, mas também como
dispositivo interpretativo para pensar personagens ficcionais
(mesmo que baseados em personagens reais). Podemos
terminar este trabalho, entéo, dizendo que o que pode parecer
uma contradicdo para alguns, aqueles presos aos limites
estreitos das disciplinas académicas, €, na verdade, um esforgo
genuino dos autores de tensionar os limites do que, no espaco
tedrico, separamos com um excesso de nitidez. Tentando seguir
umatradicdo que remonta mesmo a obra freudiana, um verdadeiro
amalgama de referéncias, buscando fazer convergir subjetividade,
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sociedade e producao cultural em uma mesma reflex&o. E evidente
gue o espaco ficcional pressupBe certo recorte consentido
entre autoria e espectador para jogar mais criativamente com o
real, mas se engana quem iguala o espaco ficcional ao espaco
da mentira em contraposicdo ao suposto lugar de verdade do
“fora-da-ficgao”. A arte surge de um complexo imagindario-simbolico
social e intervém nesse, disputando também os sentidos da
histdria, de nossos recalques e fantasias, de nossos entendimentos
sobre o que significa a singularidade de um sujeito e sobre o
gue significam as nossas relacdes sociais.

Analisar a personagem Lili Elbe com base em textos
freudianos pode parecer perder-se no gesto interpretativo,
tomar uma mascara cinematografica por uma subjetividade
real. E claro que nunca nos permitiriamos, conscientes do
compromisso ético da psicanalise, equivaler a analise de uma
personagem de um filme com o processo de analise clinica que
lida diretamente com o sofrimento de um sujeito de carne e
0sso (e linguagem), mas, conscientes disso, também contradizemos
0 outro extremo, aquele que ignora o potencial da arte em
incorporar e ser incorporada pelas tramas subjetivas dos mais
diferentes sujeitos. Se a filésofa Judith Butler recorre ao jogo
teatral para pensar a realidade de género — “dizer que a
realidade de género é performativa significa, de maneira muito
simples, que ela so é real na medida em que é performada”
(BUTLER, 2018, p. 12) —, experimentamos, neste trabalho,
recorrer aos debates de género para pensar o jogo teatral e,
assim, através das idas e vindas entre o espacgo da realidade
social e o espaco da realidade artistica, provocar-nos a pensar
0 que ha de ficcional na performance de género e o que ha de
performance de género no ficcional, esperando colaborar tanto
com os debates sobre estética, como com os debates sobre a
relacé@o entre subjetividade e sociedade.
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16. FENOMENO BOLSONARISTA

Gloria Gean Santos da Silva”

No dltimo final de semana, o presidente Jair Bolsonaro
reuniu uma multiddo para um passeio de moto no Rio de
Janeiro, em meio a uma multiddo de motociclistas vindos de
varias partes do pais. O trajeto foi cerca de 60 quildmetros entre
a Barra da Tijuca, Zona Oeste da cidade, e o Aterro do Flamengo,
na Zona Sul. Bolsonaro cumprimentou sem mascara, tocou e
conversou com diversos apoiadores, também sem mascaras,
infringindo normas locais para conter o avanc¢o do Covid-19.

As pessoas estavam enlouquecidas, idolatrando um
homem que ja levou 449 mil mortes por Covid-19, legitimando
ndo s6 essa atitude, bem como o encarceramento em massa,
0 massacre nas favelas e o porte de armas. Segundo Le Bon
em A Alma Coletiva — Psicologia das Massas de Freud:

O fato mais singular, numamassa psicolégica,
€ oseguinte: quaisquer que sejamosindividuos
gque a compdem, sejam semelhantes ou
dessemelhantes o seu tipo de vida, suas
ocupacOes, seu carater ou sua inteligéncia,
o simples fato de se terem transformado em
massa 0s torna possuidores de uma espécie
de alma coletiva. Esta alma os faz sentir,

* Graduada em Psicologia, Universidade de Guarulhos, especializagdo em
Adolescente em conflito com a Lei, Universidade Bandeirantes, Integrante do
Grupo de Pesquisa em Psicologia Politicas das Politicas Publicas e
Multiculturalismo (GEPSIPOLIM) EACH — USP e do Grupo Tematico CRP e
Movimentos Sociais.
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pensar e agir de uma forma bem diferente da
gue cada um sentiria. (1920/2019, p. 13-14)

Todos ali, os quais seguiam o presidente, estavam
motivados e imbuidos dos mesmos objetivos: A negacdo
da pandemia.

O fendbmeno bolsonarista sempre existiu, se o Bolsonaro
sair do poder esse fenbmeno sempre existird. O racismo,
transfobia, xenofobia, machismo, negacionismo a ciéncia séo
elementos do cotidiano de todos. Mas, como conseguimos
dialogar com isso? Eleger um representante que expde tudo
que realmente pensamos, seria mais apropriado? Freud em
Psicologia das Massas:

A massa é extraordinariamente influenciavel
e crédula, é a critica, o improvavel ndo existe
para ela. Pensa em imagens que evocam
umas as outras associativamente, como no
individuo estado de livre devaneio, e que ndo
tém sua coincidéncia com a realidade medida
por uma instancia razoavel. Os sentimentos
da massa sdo sempre muito simples e
muito exaltados. Ela ndo conhece divida
nem incerteza. vai prontamente a extremos.
(1920/2019, p. 19-20)

O trecho condiz claramente com o fenémeno que
estamos vivenciando no cenario politico, o qual causa mal-estar
ndo sé no Brasil, mas também no resto do mundo.

Como a extrema direita chegou ao poder? Qual a forma
de expelir de vez essa ferida que insiste em expurgar para todos
os lados? Esse fendmeno n&o chegou de um dia para o outro,
veio gradualmente até tomar inteiramente o poder. A pergunta
talvez ndo encontre a resposta, apenas uma reflexdo para
tentar olhar o passado, o presente e o futuro da democracia,
tao fragil e complicada.

Freud afirma em Psicologia das Massas que:
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Para julgar corretamente a moralidade das
massas, deve-se levar em consideracao que,
ao se reunirem os individuos numa massa,
todas as inibigbes individuais caem por terra e
todos os instintos* cruéis, brutais, destrutivos,
gue dormitam no ser humano, como vestigios
dos primérdios do tempo, sdo despertados
para a livre satisfacdo instintiva. Mas as
massas sao também capazes, sob
influéncia da sugestao, de elevadas provas
de renlncia, desinteresse, devocdo a um
ideal. (1920/2019, p. 20-21)

Ademocraciaestasendodestruidaaospoucos. Os ataques
as instituicdes por forca de uma massa coletiva que despertada
pelo 6dio ao antipetismo e a esquerda, vem paulatinamente
consolidando o caos. De tempos em tempos, assim como as
guerras, esse fendbmeno chega, permanece um periodo, depois
se dissipa. Infelizmente sempre deixa rastro de destruigédo e
feridas profundas, demorando para cicatrizar e se recompor.

A esperanga € que esse fendbmeno passe e que
possamos estar mais fortalecidos as diversas formas de
resisténcia e enfrentamento para percorremos caminhos de
transformacéo social e valorizagéo da vida.
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17.REMINISCENCIASDONEOLIBERALISMO
NO OUTRO

Andrew Oliveira de Oliveira”

Inicialmente, é interessante destacar que O mal-estar
na civilizacéo (2020), livro escrito por Sigmund Freud, é étimo
para se iniciar na psicanalise, devido a sua grande
versatilidade, pois nele encontramos diversas concepcdes da
teoria freudiana de forma acessivel, ao passo que também
conta com fortes embasamentos advindos da sociologia e
da antropologia. Além de trazer diversos dos conceitos
desenvolvidos ao longo dos anos, Freud tenta entender quais
sdo as razdes que dao origem aos conflitos e angustias do
homem contemporaneo, esse que analisamos submetido a
uma existéncia inerente ao devir neoliberal.

Freud comeca o mal estar na civilizagdo destacando
como os individuos tém para si a sensacao de que sdo verdadeiros
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de si mesmos, como se tivessem uma nogao plena de seu Eu
— deslocado do restante, Unicos, separados do restante da
sociedade homogéneo em si mesmo —, porém esse Eu é uma
idealizacdo enganosa, concepgdo fantasiosa, visto que o Eu
como usualmente é conhecido ndo possui limites que demarque
realmente seu inicio e fim internamente, mesmo que ele tenha
essas fronteiras estabelecidas com o exterior. As pessoas
supbem que existe uma integralidade Unica no eu, esse nao
sendo afetado pelas exigéncias vindas de fora, como se o
exterior fosse alheio a sua formacdo, mas isso € uma nocao
equivocada, visto que o eu se formula a partir do outro,
observando e interagindo com outro, escolhendo em seus
movimentos e atos a¢des que correspondam ao que o individuo
imagina ser necessario e esperado pelos outros. Porém,
€ necessario ao Eu se desprender de suas sensacdes internas
e se jogar no mundo externo, procurando no estrangeiro, o que
€ desconhecido de si, objeto para as pulsdes da libido. Uma
formade haver esse desprendimento é através do reconhecimento
da dor, por onde o principio do prazer atuard, em decorréncia
gue tal principio agira para afastar ou eliminar o desprazer. Em
contrapartida, teremos o principio da realidade como antagonista
dos movimentos citados anteriormente, que ira tentar domar as
movimentagdes posteriores da reagéo advinda do choque entre
0 eu e algo aversivo.

Essa constituicdo do sujeito se faz em um campo
simbdlico, onde o que é enunciado é escutado ao mesmo
tempo por aquele que enunciou primeiramente s6 que de forma
inversa, ou seja, um enunciado traduzido e reproduzido além
da condi¢do egobica, tal campo constitui 0 inconsciente, esse
que é o Outro simbalico, o sujeito sabe que a produgcédo advém
de si, porém ele ndo a consegue reconhecer diretamente,
existe uma relacdo que propde um desconhecimento envolta
do que é advindo de si (SAFATLE, 2021). Entretanto, quem seria
essa figura de tamanha autoridade que se portaria como o
Outro? Aqui se apresenta o neoliberalismo como formulador de
um mundo real e a0 mesmo tempo imaginario, iSSo pois, 0 sujeito
trabalhador sempre se vé indiferente e alheio a sua propria
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criacdo, por mais que venha de si, se torna estranho no
momento em o produto é comercializado para além de sua
condicdo egoica. Os simbolos e signos aparecem como
representacdes da histéria, e ao que é primitivo ao eu antes
mesmo de seu nascimento. A linguagem é exigida pela
autoridade, para isso, uma determinada forma de se falar e se
comunicar € requerida, uma lingua que se torne comum a
todos. Nisso observamos prevalecer as formas de comunicagéo
se basearem no inglés e no mandarim, pois sdo linguas de
nacbes gque se comunicam com outros paises através do
capital circulante e desigual, visto que essas linguas demarcam
territérios de poder, que mesmo diante de crises financeiras
consegue manter invicta a imagem de superpoténcia. Assim,
a partir desse Outro (neoliberalismo), o sujeito vai se tornando
mais submisso ao que ele produz, mas que é inconsciente a
ele, e aparece como um Outro universalizado.

A civilizacdo organizada por essa austeridade subverte
a natureza humana em detrimento da vontade dita “humana”;
agui havera o embate entre os principios do prazer e realidade,
pois a maneira como o individuo se porta é relacionada pelas
proprias vontades a partir do cendrio que esse se encontra.
Porém, isso trard sofrimento psiquico ao individuo ja que
havera um conflito entre as exigéncias da civilizagdo e os
desejos das pulsdes da natureza instintiva. Portanto, o individuo
abre méo do eu e se sacrifica pela austeridade que compde as
diferentes normas de comportamento dentro da sociedade,
sendo assim, o neoliberalismo poda o individuo, e torna ele um
estranho de si, dissociado e enfraquecido, assim, facil de
manipular e cegar da causa primeva de seu adoecimento
psiquico. Os efeitos colaterais que o sistema neoliberal ir4 surtir
no sujeito sdo: uma reducdo na sua agressividade e vontade
de se rebelar contra o sistema que o explora (ja que o ser
humano teria uma inclinacdo natural para a violéncia), também
existe um dano na vida sexual, pois o neoliberalismo, junto das
igrejas, ird estabelecer quais praticas sdo aceitaveis, e quando
sdo; ndo pode haver desvio no foco daquele que produz para
a manutencao do sistema, e caso haja, o préprio aparato psiquico
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do individuo da conta de punir o sujeito através do superego
constituido a partir dos outros, e do Outro que introjeta no
sujeito os valores neoliberais.

O individuo por si sé € interpretado como inimigo da
civilizacdo por suas inclinacdes naturais a anticultura e
antissocial, ou seja, caracteristicas destrutivas do proprio ser,
nisso, o conflito entre individuo e civilizacdo é infindavel e
permanente. O sentimento de culpa nasce desse embate entre
€go e 0 superego, por medo da autoridade exterior a ele,
e medo do préprio superego, pois sempre havera uma
necessidade de autopunicdo. Essas caracteristicas reforcam a
unido da civilizagdo e a manutengcdo da cultura que se vé
influenciada pelo neoliberalismo, que domina as pulsGes de
morte e faz o sujeito produto despersonificado de seus préprios
desejos, e a0 mesmo tempo, alheio de sua producéo. O sujeito
responde pelas massas coletivas, uma vez que esse fara parte
da mecénica produtora e protetora do sistema, que se demonstra
externo e longe de suas caracteristicas de imanéncia ja
distantes de si mesmo, pois esse sujeito ha muito ja teria sido
coagido a agente externo de sua prépria mudanca, sendo
incapacitado de incitar em si qualquer mudanca se ndo por uma
onda frustrada e adoecida. Assim, a mudanga sO ocorreria se
alguém fizesse no lugar do sujeito a revolugdo natural de sua
condicdo humana, aquela inclinada a destruicao.

As massas, portanto, se organizam a partir do sistema
econbmico vigente, no ocidente o mais predominante é o
neoliberalismo, logo, os comportamentos vistos como ideais a
serem seguidos sdo determinados por essa instituicdo, tendo
uma grande influéncia nas tépicas desenvolvidas por Freud.
Porém, vé-se que a mais atingida pelo sistema neoliberal é a
segunda tdpica, a qual da conta dos sistemas ego, superego e
id, pois aqui terA& o embate entre os desejos do eu em
decorréncia das demandas culturais estabelecidas pelo
sistema, 0 superego ira trabalhar conjuntamente das proibicées
internalizadas e estabelecidas pela civilizagdo submissa ao
Outro neoliberal. Ainda, muitas dessas pulsGes que sé&o
encobertas para manter o sistema funcional, fazem com que
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0 sujeito adoeca pelas inibicbes em que se vé obrigado a
acatar, esse recalque fara parte do esquema que dara origem
ao “nucleo patoldgico”.

Dizendo que o individuo estabelece comportamentos a
partir do grupo (FREUD, 2013), nada mais justo que apontar que
as chances dele se rebelar contra o neoliberalismo sdo minimas,
se ndo escassas e até mesmo inexistentes. Criticar o sistema é
algo pequenino diante da imensidao e influéncia que ele tem
sobre a civilizacdo e formacéo da cultura, e dentro da esfera
social € logo ignorado. Muitos comentarios contra esse sistema
sdo demasiados e esqueciveis, pois as massas continuariam a
funcionar sob essa ¢ptica do capital. Supondo-se que um grupo
venha com uma revolta significativa, ela logo é encoberta, pois o
restante do mundo, e principalmente o ocidente, continua a
operar por esse sistema, se o0 capital para de circular a
sociedade entra em colapso, ela ndo saberia para onde seguir,
pois ela é cegada pelo sistema desde o inicio de seu
desenvolvimento.

O julgamento acerca de algo é generalizado, tanto € que
o neoliberalismo vem crescendo a cada dia que passa devido
a precedentes manipulados pela midia, essa que é um dos
principais agentes da propagacdo e manutencdo desse
sistema. Para isso, regras séo criadas, os individuos que ndo a
seguem sdo punidos, retalhados e excluidos. Observa-se como
0 neoliberalismo faz uso da psicopatologia para desviar o foco
de si para a doenga mental, onde o individuo é responsabilizado
por suas problematicas, muitas vezes advindas do social
coagido por esse mesmo sistema, que faz ver o proprio sujeito
como agente principal de suas disfungdes e adoecimento.
Nota-se que o sistema pratica um discurso contraditorio, mas
que se retroalimenta e se protege de criticas, pois ele ira
silenciar os agentes desviantes, visto que diversas instituicdes
de controle funcionam por sua Optica, ou seja, sempre procuram
desviar a culpa ocasionada pela desigualdade neoliberal para
0 sujeito, esse que sera colocado em manicémios e prisodes,
pois nessas corporagfes ele serd dissociado da razao, logo,
afastado de qualquer pratica discursiva que prezam pela verdade.



241

Por consequéncia, serdo estabelecidos vérios tabus os
guais devem ser evitados (FREUD, 2020), sendo nada mais
gue prolongac¢@es imateriais do neoliberalismo, que contaminam
0 inconsciente individual, formando por consequéncia um
inconsciente coletivo que coage o sujeito com proibicdes que
prolongam a vida desse sistema. Esses tabus estabelecidos
socialmente e integrados inconscientemente pelo individuo,
e imposto a ele pelas demandas de seu tempo, configuram as
grandes dividas morais da sociedade consigo mesma, gue vai
aos poucos podando o jeito de ser, ver e pensar do sujeito. Isso
ocorre pela tentativa punitiva de evitar as infracbes que
configurem perigo para o sistema dentro das relagfes, também
para evitar o que Durkheim chamou de anomia, visto que esses
comportamentos que divergem dos determinados pelo coletivo,
sao vistos como uma doenca social, a qual deve ser eliminada,
pois é dela que surgem sociedades anémicas, marcadas por
diversos conflitos, e cabe a sociedade resolver essas
implicagcdes desarmdnicas. Porém, a maneira encontrada pelo
coletivo para lidar com situagfes de conflito é afastar o sujeito
gue se torna foco deformado da massa homogénea, uma vez
que quem gera essa conturbacdo é o individuo, mas ele é
coagido pelo coletivo, logo, ele é um produto do social, logo,
gue deve se responsabilizar por resgatar aquele que esta
deslocado do todo é a prépria sociedade.

Para se afastar de tamanha responsabilidade, a sociedade
cria diversos preceitos morais que resultam em tabus sociais.
Nessa Optica, o incesto, por exemplo, € visto como um ato de
crime moral, atenta contra as instituicdes de familia tradicional,
enguanto o homicidio dentro da lei é considerado crime com
sentenca de reclusdo. Essa infragdo também faz do violador
um tabu, pecaminoso e perigoso, como Freud declara que:
‘como que assumindo toda a perigosa carga” (lbidem, 2020,
p. 16), o qual deve ser evitado uma vez que ultrapassou 0s
limites de uma proibicdo excepcional, logo, o sujeito que viola
e se sobrepBe a essas proibicdes acerca do tabu torna-se ele
mesmo um tabu, ou seja, por um viés mais socioldgico, a partir
da teoria do soci6logo Goffman, esse agente da depuragéo
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dos valores torna a si mesmo um ator estigmatizado nas
relacdes, pois a forma de reconciliar a cena de sua encenacao
para um momento anterior de sua “nota falsa” ndo bem vinda
pelos outros agentes que encenam na relacao junto do infrator,
esta nas maos daquele que cometeu o deslize, a sua quebra
no ambito das mascaras sociais custa a Si mesmo a sua
reputacao e valor em vista do outro, que evita chegar perto para
nao tornar a si mesmo tabu, em consequéncia de uma relacdo
gue se tornara moralmente fatal (GOFFMAN, 1981). Essa
representacao da metéfora do teatro enquanto exposi¢ao do eu
na vida social, agrupa pequenas peculiaridades em diferentes
momentos, adotando expressées quando exposta a um
determinado publico, com a intengdo de vir a controlar as
impressoes e reagcfes desses que lhe observam (GOFFMAN,
2014). Com isso, € importante para o individuo evitar a infragéo
de colocar-se diante do totem e infligir seu poder mistico e
religioso, o qual ir4 profanar a vida daquele que é acometido do
ato libidinoso de perverter ou eliminar o objeto.

Transpondo essas questdes do totemismo para o
momento atual, observamos que criticar o neoliberalismo e a
sua forma de submeter a méo de obra individual e coletiva a
um sistema que desumaniza as relacdes é uma infracédo
condenével de criticas e rotulagdes, visto que no momento em
que se critica a instituicAo do capital em decorréncia das
condi¢des do trabalhador, esse atenta contra as idealizagdes e
estruturas instaveis, mas ocultas para aqueles que sé&o
dependentes de sua renda, que sustentam o capitalismo como
sistema primoroso e acessivel. A sociedade dividida amargamente
por partidarismo e ideologia trata de colocar o outro que
guestiona na posicao ciente de sua propria condicdo, essa que
€ submissa a movimentacao e influéncia do capital.

Portanto, falar contra o capitalismo € um tabu, pois o
proprio sistema sustenta a sua existéncia como inerente a
condigdo humana na contemporaneidade, a humanidade vista
pelo discurso politico pré-neoliberal legitima a producao
irrefreavel de produtos a serem transformados em capital de
circulacdo, logo, instantaneamente inacessivel aquele que produz
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e vé em si uma méo de obra diminuida e enfraquecida, pois o
tabu torna-se poder fundamentado em si mesmo, independente
das criticas levantadas contra si, ele por sua vez tem poder
suficiente para coagir os costumes e moldar as tradi¢oes.

Nisso observa-se como o discurso sempre sera um
objeto sécio histérico, onde hd um confronto entre o simbdlico
e o0 politico, assim a lingua fara sentido na enunciacdo de
discursos pois o sujeito é atravessado pela ideologia (ORLANDI,
2020)’, assim se faz o mundo externo a partir do neoliberalismo,
a partir de discursos que virdo de confronto as suas exigéncias,
e outros que serdo tangentes as suas concepgfes. A sua
transmissibilidade se sustenta, visto que suas capacidades de
coercdo se tornam inconscientes ao individuo que perpetua o
discurso liberal para as geracdes futuras, mesmo vendo em
sua sistematizacdo algo nocivo para sua existéncia. Essa
consciéncia as vezes breve, as vezes constante, fard um jogo
entre o superego e o id do individuo, para ver qual postura o eu
deve adotar quando defrontado com a realidade massiva e
desigual proveniente do neoliberalismo, o sujeito pode recalcar
suas criticas para o inconsciente, permitindo com que esse
conteudo faca relagdes com outros conteudos “adormecidos”,
e quando esses conteldos virem a superficie da consciéncia
momentaneamente serdo novamente recalcados junto com
toda a injUria e culpa que recaira sobre o eu, punicdo imposta
pelo superego, ou ainda, esse individuo pode se organizar,
se articular, junto das massas para surtir algum efeito contra o
sistema, muitas vezes ndo para sua eliminacdo generalizada,
mas sim por melhorias no coletivo.

Uma forma da psique se reorganizar e perdoar a si
mesma é realizando uma série de rituais, que no mundo
contemporaneo pode ser traduzido como a producéo excedente
da mé&o de obra em decorréncia da infracdo que é a critica
levantada contra o totem e tabu que o neoliberalismo se fez ser,
e que se tornou por causa das classes mais proximas do
sistema e que se sobressai com o definhamento das massas
submissas a sustentagdo do movimento continuo do capital.
Essa peniténcia para com o tabu simboliza a renuincia do individuo
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com algum grau de liberdade, nisso observamos que o
capitalismo e sua manutencdo sdo ao mesmo tempo uma
obediéncia e uma rendncia ao que se deseja.

Podemos supor que um dos totens contemporaneos,
advindo mais especificamente apés a segunda guerra mundial,
gue estabeleceu a hegemonia ocidental acerca do capital,
e gue podemos ver se articular com mais preciséo levando em
conta a pandemia, e que parece reforcar essas questdes e
demandas sociais que é manter a sua existéncia intacta sem
ao menos duvidar por algum momento da sua estrutura é a
obrigatoriedade em cumprir horérios, uma vez que procura
trocar a forca de producéo pela constante movimentacdo de
capital acima das condicBes e limitacbes humanas. Essa
relacdo com o totem articula as obrigacfes e dependéncias que
a sociedade tem com a sua imaterialidade, pois ela ndo esta
conectada a um solo especifico, mas permeia pela sociedade
de forma a impor a sua fundamentagdo como tal. Ainda, a sua
passagem instantanea de uma geracao para a outra a torna
uma propriedade de patriménio psiquico o qual vai ser herdado
por seu forte pendor de realizacao.

A sua permanéncia curiosamente se mantém intacta
devido a uma relagdo ambivalente entre o sujeito e o tabu, pois
existe o desejo de infringir essas morais de ordem do nivel
proibido, a0 mesmo tempo que receiam em romper com tal tabu,
gue aqui aponta-se como sendo o capitalismo, pois umas das
leis fundamentais que envolvem o totetismo € a néo liquidagado
do objeto totémico, sendo assim, esse desejo inconsciente faz
das massas um produto neurético. Mas essa proibicdo no tabu
ndo deve ser compreendida como o delirio do togque na
neurose, visto que ela n&o é tao especifica como a proibicéo na
neurose. A proibicdo do tabu sujeita o individuo a tentacdo de
manter sua imitagdo constante. Observa-se também que o ato
obsessivo é interpretado como um mecanismo de defesa
contra o que é proibido, mas ele nada mais é que a repeticédo
do préprio.

Nisso, 0os neuréticos obsessivos criam uma série de
categorias excessivas para traduzir o tabu existente, umas vezes
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que tentam evita-lo e liquida-lo, essa sujei¢do de rotulacdes é
também responsavel pela formacdo de diversas inibicbes
intensas e de critério grave nas populaces ocidentais que
estdo sujeitas ao capital. No capitalismo, essa codificacdo de
cédigos e simbolos é unida ao sujeito despersonificado de sua
prépria producdo, que a0 mesmo tempo que quer consumir e
conquistar o que foi feito a partir de sua méo de obra dissociada
de seu significante como sujeito, ele a quer destruir. Nesse
interim, o capitalismo sendo uma instituicdo agregada a identidade
coletiva e, portanto, individual, sofre da tentacdo de ser
fragmentada, uma vez que as pulsées de morte, entendidas
como as pulsbes mais sensiveis a vida, se intensificam no
plano real, onde o rompimento do neoliberalismo traduz o fim
do proprio homem como agente da contemporaneidade,
tocando no que é de mais profundo no totem. Com isso,
tornando-se tabu ao destruir o que era santo e proibido,
e dando a si mesmo um novo conjunto de signos para ser
significante e sujeito discursivo independente das amarras do
capitalismo.

Entretanto, essa ambivaléncia geralmente néo é forte o
suficiente para movimentar uma ruptura no campo social, visto
gue esse paradigma dird respeito a uma cultura ja internalizada
no amago dos individuos, que por consequéncia sabem que o
seu rompimento com o totem, sendo esse o capital, ira
acarretar consequéncias de demanda individual, j& que a
movimentac¢ao do capital permite acesso a diversas instancias
da sociedade que exigem porte de poder aquisitivo. Sendo
assim, quanto mais intensa ela for, com mais ocorréncia ela
sera traduzida no campo das rela¢des pessoais onde ndo seria
aguardada, pois a relagdo com o tabu é de ordem afetiva. Por
isso a morte do capitalismo é em certa medida aflicdo, isso se
d& pelo medo do desconhecido que ira se instaurar apés a sua
queda; e sera, também, prazer inconsciente gerado por sua
finitude, mas ainda havendo o perigo de seu retorno, logo,
existira temor nessa possivel volta, a qual fard o superego punir
0 sujeito por ter se satisfeito com o seu fim, pois o totem é objeto
de afeto de quem o infringe para ser tabu.
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Curiosamente, esse assassinato do capitalismo, quando
realizado mentalmente pelo individuo, tem como produto do
conflito uma resolucao instaurada pelo mecanismo de defesa
chamado de projecédo. Isso pode ocasionar em um movimento
gue vem crescendo dentro da sociedade, o negacionismo,
onde o que o individuo evita saber é desprendido de si para o
outro, tornando o que era uma aflicdo interna em uma demanda
do mundo externo ja sendo negado; quando o neoliberalismo é
morto no mundo interno da psique individual, nés a encerramos
em um ritual semelhante ao veldrio, pois por mais que
tenhamos 6dio do seu sistema, haveré o deslocamento do afeto
para seu objeto de filiagdo, porém ele é uma angustia que tera
prazer em nos levar a morte de sujeito politico enquanto
instancia simbdlica. Isso porque o desejo original de sua
liguidacéo é convertido em medo de que ele morra, assim o
sistema permanece e cresce, por mais que a cada dia que
passe a sua manutencao se torne insustentavel mediante as
angustias que assolam corpos e almas. Essas concepcdes
sobre o capitalismo como um corpo passivel de ser executado
traz a ele um carater advindo do animismo, o qual é um sistema
de pensamento, que permite ver e pensar 0 mundo de
determinada forma, quando dado critérios a ele, havera nisso
uma onipoténcia dos pensamentos.

A religido surge entdo como forma de reforco do
totemismo, destacando suas ambivaléncias dentro do mundo
contemporaneo e capitalista, sera compreendido aqui que na
concepgdo religiosa as instancias do arrependimento e
conciliagdo ndo séo as Unicas, mas ha também o triunfo desse
sistema sobre o individuo. Apds a sua morte no mundo interior,
onde voltar4 a ser repetida diversas vezes, junto de outros
processos de afetos e desafetos; portanto, a morte de algo
exige por consequéncia a eliminagdo de outrem, geralmente o
suicidio de si mesmo enquanto liberdade no mundo cercado
pelo capital, que poda aalmaem seu processo de individualizagdo
e pensamento.

A religido aqui movimenta o individuo em passos falsos,
fazendo-o pensar que eles séo dados por uma vontade natural
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e inerente de sua prépria identidade (FREUD, 2016)%. Essa
estrutura permite que o neoliberalismo se mantenha intacto,
visto que as religides ocidentais, assim como o capitalismo, se
retroalimentam e coagem o individuo, apagando as vontades
de nivel individual do sujeito quando esse se vé cercado por
grupos. Esse molde religioso, intensificado pelas demandas do
capitalismo, que fazem parecer e fazem ser, reprimem o
individuo que por consequéncia vir4 a recalcar diversos desejos
ao nivel dos afetos, fazendo-o adoecer e intensificar seus
processos de inibicdo, sintoma e angustia.

A adocéo da religiao se da mais especificamente pelo
desamparo que o homem sente ao se ver unido e colocado no
mundo contemporaneo, suas exigéncias muitas vezes sao
inviaveis para o sujeito que sucumbe e passa a ser excluido.
Essa cisdo entre 0 homem contemporaneo e o mundo é
semelhante ao complexo de Edipo e seu processo de cisdo na
infancia com o pai, por isso a figura de deus como pai supremo
€ aceita, pois nasce de uma projecao e desejo infantil de se ver
acolhido e aceito pelo mundo que é idealizado como pai
primevo. Ainda, o pai na religido é muitas vezes representado
como aquele que morre em detrimento do outro, iSso pode se
tornar simbdlico dentro do universo neoliberal, pois muitos o
querem ver morto, entdo dentro das instituicbes religiosas,
onde o signo supremo € dado pelo sacrificio de si por
outrem, acaba por traduzir esse desejo ambivalente como foi
anteriormente explorado.

Outrossim, esse poder cultural e alienante das massas
pela religido, resulta em um individuo domado de sua prépria
esfera selvagem, logo, da sua libido, que deslocara todos os
seus afetos e desejos para dentro do seio do grande pai nas
igrejas e rituais intensivos diante dos livros biblicos que servem
de norteador para uma vida “saudavel”’. Por isso a satisfagao
dos instintos se d& como vitoriosa, entretanto, a humanidade
tendo criado essa cultura, se vé ao mesmo tempo refém dela,
pois essa ira reformular o superego do individuo de maneira
que mais lhe for razoavel, essa restricdo dos instintos primarios,
que prezam pela liberdade e destruicao do sistema, € de extrema
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significancia para a sobrevivéncia desse sistema, pois através
da religido ele tera controle da alma.

Entretanto, os pilares que formulam os dogmas
religiosos nada mais sdo do que projecdes, idealizacOes e
esperanga de um mundo mais “igual’, mas observa-se que
através das geracbes sdo transmitidos valores acerca da
religido que servem para conservacao desse sistema, e um dos
principais é: 0 ndo questionamento de seu valor intrinseco e
imutavel. Nisso, observamos que quando o individuo cede aos
seus instintos de ordem selvagem e primitiva ele automaticamente
serd visto como um inimigo da sociedade e da cultura, pois
suas concepgdes morais estariam corrompidas e contaminadas
por um desejo de destruigdo, que retornaria a cisdo primeira e
também por atingir a satisfagdo dos instintos pulsionais. Esse
individuo deslocado, pela perspectiva sociologica de Howard
Becker sera visto como um sujeito desviante, pois esse nao
seguiria as regras operantes e efetivas demandadas pela
sociedade e pelas figuras de poder (BECKER, 2008)°. Ademais,
essa pessoa sera definida como desviante a partir de critérios
especificos de sua identidade, o grau de sua infracdo e, qual
personalidade ou instituicéo e ferida em decorréncia de tal ato
dado como desviante (Ibidem, 2008).

Freud aponta que se as repressfes acerca dos instintos
fossem afastadas da realidade e o homem pudesse viver de
forma crivel a verdade de si, eles em contrapartida poderiam
viver em harmonia, e a distribuicdo de riquezas seria feita de
forma mais igualitaria. Entretanto, essa € uma concepcao
utépica. Como dito anteriormente, a religido e o capitalismo sédo
instituicbes que se retroalimentam, se o individuo nédo é
coagido por uma, ele sera brutalmente influenciado pela outra.
Nessa perspectiva, afirmar que a maior desigualdade esta nas
instancias mentais e ndo no social é simplesmente raso e justo
de criticas. Essa visdo abordada por Freud é resultado da
época em que viveu e 0s processos pelos quais os homens de
seu tempo sofreram, mas trazendo a psicanalise freudiana para
a atualidade é inviavel deixa-la imutavel, a sua conformacgéo
original € insustentdvel para as aflicbes dos dias atuais.
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O desenvolvimento da tecnologia desloca o saber acerca das
doencas mentais, as suas especificacdes dentro do DSM-5 séo
inconclusivas e reducionistas, ndo servem para auxiliar o
profissional com as demandas de um presente que a cada dia
gue passa se afoga mais em uma desvalorizacdo da pessoa
enquanto esfera de ser pensante, que sente o mundo enquanto
o transforma.

Analisar todas as inibicdes como um desbalango entre
0 psiquico e 0 eu é vago, é necessario voltar-se para o social e
ver como as suas reivindicacdes coagem o individuo dentro
dos processos de manutencdo dessas grandes instituicoes.
A categorizacao psiquiatrica ha muito ja foi debatida e negada
em vista de melhores condi¢gfes para a saude mental. A reforma
psiquiatrica surgiu da urgéncia em mudar os métodos
contraproducentes do saber psicolégico que durante muito
tempo foi influenciado pela medicina classica, a qual fazia “ver”
e fazia “falar” o louco como tal, e, também, como desviante;
assim como o sujeito que ultrapassa as morais dispostas pelas
instituicdes de poder — que infringe o totem para ser tabu sem
grandes ressentimentos, como doente mental.

Portanto, nota-se a necessidade do neoliberalismo,
a versdo atualizada do capitalismo em coagir e punir 0s
sujeitos, de manipular e definir as regras a serem seguidas,
mas ao mesmo tirando de si o peso de sua influéncia ao fazer
o diagndstico em massa das psiques de individuos que ndo séao
mais vistos como trabalhadores, mas sim como colaboradores.
Sistema esse que vem influenciando manuais de psicopatologia
que sdo utilizados e difundidos mundialmente. Com isso,
guando ele ndo da conta de coagir o individuo, ele colocara
sobre o sujeito uma culpa a qual ndo é sintetizada por ele. Para
isso, serdo prescritas diversas drogas legais para controlar o
“impeto destrutivo” do sujeito, e o colocara dentro do que é
entendido na psiquiatria moderna como “comportamentos
limitrofes”, que retira do neoliberalismo a culpa da sintese do
mal-estar contemporaneo.
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18. VIOLENCIA JUSTIFICADA

Marcia Mendonga de Lima”

Em uma cultura que investe cada vez mais na
fragmentagdo do sujeito, estamos nos aqui a existir. E ainda
dizem que o sujeito precisa dar conta de lidar com os seus
estados psiquicos.

O Brasil ja esteve nas analises de filésofos, socidlogos,
psicologos, escritores e afins. O mal-estar existencial, citado
inicialmente pela filosofia, passou a fazer apontamentos, nao
apenas acerca de um individuo doente, mas também sobre
toda uma nacédo adoecida.

Logo, ficou evidente o quanto estas areas tédo distintas
do saber, findaram por dialogar com o fendmeno cultural dos
processos histéricos da humanidade, trazendo sobretudo,
observacdes importantes, a respeito de como a politica se
organiza para deliberar no processo civilizatério; e limitando o
sujeito em seus direitos primarios, modulando-o conforme sua
conveniéncia. Fato esse, que se torna agravado, no presente
momento, em gque estamos diante da potente era digital, em que
tudo é sugestionado pelo algoritmo, que dentre outras coisas,
acessa informacgfes da populacéo e as usa contra ela propria.

* Graduada em Psicologia pela Universidade Nove de Julho (UNINOVE). Integrou
0s projetos de pesquisa “Catastrofizagdo da Dor em Idosos” (2018), e “Violéncia
e Bullying no Ensino Superior” (2020), o qual findou em livro publicado com o
mesmo titulo. Cursou Extensdo em Violéncia Doméstica e Familiar Contra a
Mulher. Tem formacdo em Arte Educacgdo e integra a turma de estudos em
Violéncia, Arteterapia e Grupos Operativos: Andlise e Intervencédo (USP).
Idealizadora do projeto “Escuta Aberta”, que € um grupo de intervencdo com
arteterapia e psicoeducacgado para mulheres vitimas de violéncia.
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Dados pessoais e preferéncias de consumo, que
deveriam ser particularidades absolutamente sigilosas, séo
captados e distribuidos “a quem interessar possa”. Manipulagéo
em massa € o nome? Na outra ponta, vé-se o esforco
incansavel da psicologia e da psicanalise, cujo trabalho, é a
priori, descortinar a relacdo obscura existente entre sujeito e
cultura, fazendo-o perceber que sim, ele est4 envolto nesta
rede de controle, e apontando as ideologias que fortalecem
todo esse esquema, de adoecimento do sujeito, e intervindo,
guando possivel, para que esse sujeito desperte, primordialmente
para tudo aquilo que Ihe possa parecer comumente moral e
repressor, pois segundo Freud, longe da moral repressiva nao
estaria o sujeito propenso a produzir sintomas.

O ano era 2019, estava para ocorrer um dos
acontecimentos mais catastroficos da historia, discorrer sobre
isso me faz lembrar da guerra. Vocé consegue idealizar melhor
cenario? E apenas neste lugar, de guerra, que vidas s&o
perdidas desta maneira, aos montes, dissolvidas como cinzas
jogadas ao vento. Na guerra as baixas ocorrem em um
segundo, e, no préximo, morrem também “aos poucos”, os pais,
maes, esposas, filhos, morre tudo aquilo que foi abandonado,
inclusive os sonhos planejados e a ilusdo de um futuro. E tudo
isso some, sem chance para despedidas. Com uma diferenca,
na guerra tenta-se fundamentar as perdas, com a alegacao de
que ela é em nome de uma “violéncia justificada”: Deu sua vida
pela nacéo! E o virus?

Quantas justificativas incongruentes, como: “Vamos
observar os reflexos econGmicos da pandemia, depois
pensamos no impacto do virus na civilizagao”. Afinal, “vidas
importam!”. Duas coisas aprendemos a alimentar: a decepgao
e a revolta escancarada para com 0S N0SS0S governantes, que
nada fazem para que a civilizacdo se torne um pouco mais
humanizada e ainda investem contra a vida. Mas “E dai?”
“A guerra é pai de todas as coisas e rei de todas as coisas: uns
ela revela deuses, outros, revela humanos; de uns ela faz
escravos, de outros, homens livres”. (ZIZEK, 2013).
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A vida é finita. No entanto, ser4d que temos real
consciéncia disso? Ou optamos por viver a ilusdo de que ela
nunca terd um fim, assim como investimos na ilusdo de que as
coisas, as vezes, sao melhores do que parecem ser. Na verdade,
vivemos a mercé de um sistema que constréi as verdades,
e nos faz acreditar que temos liberdade de escolha, que nossa
opinido importa, que estamos no controle das nossas vidas e
que temos direitos, “desde que sigamos as regras”. Mas sera
gue de fato temos direitos? Na verdade, optamos pela iluséo,
uma vez que nao nos posicionamos, o fato de ndo escolher um
lado, também € uma escolha, que nos sujeita a viver em um
mundo dirigido por personalidades violentas e autoritarias, que
adoecem o sujeito e fortalecem o seu sofrimento, enquanto
reforgam sua alienagao.

Um ponto muito importante € o sujeito ser adoecido pelo
sistema, sendo, muitas vezes, ele proprio guem se coloca nessa
estrutura de adoecimento. E s6 observar, ano apds ano, o tipo
de pessoas que nés elegemos para nos representar no poder.
Tanto a psicologia quanto a psicanalise apresentam ferramentas
gue apontam esses aparatos discursivos nos quais estamos
imersos, e levantam questdes que auxiliam na compreensao
dos efeitos que o processo civilizatério impde sobre a
humanidade, porém, poucos estdo dispostos a olhar, as vezes
€ mais simples manter o véu da iluséo.

Com o surgimento da COVID-19, levantaram-se muitas
guestdes que nos fizeram refletir a respeito da importancia da
saude mental e emocional, bem como, sobre 0 quanto as
restricbes sociais tém efeito moral na vida das pessoas.
Restringir o individuo em sua liberdade o afeta emocionalmente
e interfere em sua subjetividade e em seus afetos. No contexto
social, o processo de opressdo adoece a cultura, interfere
e restringe a liberdade de escolha de toda uma nacéo.
Sabemos que apenas o direito de ir e vir ndo nos faz seres
totalmente livres. A real liberdade nos daria a possibilidade de,
por exemplo, no inicio de 2019, optar por ndo viver essa historia
de horrores.
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Em um trecho de Menos que nada (2013), observamos
um fragmento que diz algo sobre a liberdade humana ser um
verdadeiro abismo e, por esse motivo, o autor faz uma
provocacdo, na qual indaga que a mesma poderia ser
fundamentada na loucura. E claro! Somente na loucura
conseguimos elaborar com concretude as nossas limitacdes,
nossas dores, lutas e perdas, para assim “sobre-viver’, a esta
e tantas outras violéncias justificadas.

Tal como para a humanidade em geral,
também para o individuo a vida é dificil de
suportar. A civilizacdo de que participa
imp&e-lhe uma certa quantidade de privacao,
e outros homens lhe trazem outro tanto de
sofrimento, seja apesar dos preceitos de
suacivilizagao, sejapor causadasimperfeicdes
dela. A isso se acrescentam os danos que
a natureza indomada, o que ele chama de
Destino, lhe inflige. (FREUD, 2010, p. 11).

Conforme alimentarmos esse medo de olhar mais
atentamente para o que nos incomoda, o mal-estar que, desde
tempos remotos, assola a humanidade, continua a ser
sustentado. O modo pelo qual a civilizagao foi sendo moldada,
revela algo sobre esse medo velado, que conduz a uma
cegueira coletiva, capaz de silenciar todas as vozes e restringir
espacos de fala e de posicionamento. Se estivesse o0 sujeito,
de fato, de posse de suas escolhas, sofrimento e mal-estar
poderiam servir de trampolim para uma significativa transformacao
social. Esse apontamento fala, sobretudo, a respeito de um
incobmodo referente a nossa condi¢do de estar em um mundo,
onde fazer parte significa ndo s6 encontrar um lugar e estar
satisfeito com ele, mas também tomar posse deste lugar.
Posicionar-se exige do sujeito que ele assuma sua posi¢ao na
sociedade, cuide de suas angustias para que o estrago nao lhe
seja tdo caro, e sobretudo, que ele respeite a condi¢c&o do outro.

Nao é s6 que a identidade estavel de todos os
entes sejatemporaria, que todos desaparecam
mais cedo ou mais tarde, desintegrem-se
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e retornem ao caos primordial; sua identidade
(temporaria) surge pela luta, pois a identidade
estavel € uma coisa que deve ser obtida
pelo suplicio — até mesmo a “luta de
classes” ja esta presente aqui, na forma da
guerra que “de uns faz escravos, de outros,
homens livres. (ZIZEK, 2012, p. 478).

18.1. A angustia existencial

Estamos no mundo, ocupamos dele diversos espacos,
mas desconhecemos o espac¢o que ele ocupa em nés. Se é um
mundo violento, exterminador e cruel, no fundo ele reflete algo
que é nosso. Disse Lacan, “Todo tipo de coisas neste mundo
se comportam como espelho”. (Jacques Lacan).

A humanidade foi sendo constituida por regras que ela
propria desconhece a origem. E entende suas dores como algo a
ser reprimido, e ndo poderia ser diferente, visto que desde sempre
aprendemos a “domesticar” o que sentimos. “Cala essa boca!”
“Engole o choro!”. Chegamos ao ponto de divagar sobre um tal de
“Estupro culposo”. Percebemos isso ao observar a massa.

Ao longo dos tempos, a psicologia investiu esforcos em
treinar o olhar para enxergar a sociedade, o individuo e a
cultura como um todo, mas na realidade, sociedade e cultura
sao fragmentadas, assim como o sujeito. Dessa forma, quanto
mais o0 tempo passa, mais contemplamos vidas vazias,
segmentadas e por vezes melancdlicas, sendo preenchidas por
ocorréncias simbdlicas, abrindo lacunas para que a angustia e
o sofrimento se estabelegam.

Assim, forja-se uma luta, na qual se busca a todo instante
juntar esses fragmentos. Pelo viés da filosofia, a melancolia,
muito presente em todos os tempos, fala desse sujeito que ndo
da conta de lidar com suas proéprias dores e se deixa levar ao
sabor do vento, se calando, tentando alienar as suas proprias
frustracdes ou ainda gritando ao léu, seguindo deuses que
prometem milagres ou dando voz a falsos profetas, os quais
governam sob regimes hipotéticos que podem dizimar um pais
inteiro “Em nome da familia”.
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No entanto, com todos os desafios que a humanidade
apresenta, independente da época em que estejamos vivendo,
0 que muito nos desafia ainda € o sintoma. Pandemia, virus,
isolamento, violéncia, dor, melancolia. Parece um roteiro de
filme hollywoodiano, mas é um evento catastréfico, causador
de perdas imensuraveis

Mais dificil € entender o que ocorre com 0s
melancoélicos, estes que desconhecem
tanto a natureza do objeto perdido como a
origem da perda. Mesmo quando sabem
nomear a quem perderam, ndo sabem dizer
o0 que foi perdido junto com o objeto.
(FREUD, 1977 p 14.)

18.2. O mito

Na obra O Alienista (1994), podemos observar uma
forte analogia com o momento atual da humanidade, a obra
mostra de forma irreverente, a tendéncia que o ser humano,
provido de poder, desenvolve para categorizar e excluir tudo
gue ndo serve a sua apreciagao, inclusive seus iguais. O texto
mostra uma analise psicoldgica de forma critica acerca de
como o homem usa de sua capacidade intelectual para
categorizar o outro, além de expor de maneira irbnica o
comportamento humano, apontando seu eminente egoismo e
vaidade. Apesar de ndo fazer parte de estudos complexos,
esse conto aponta a forma mesquinha, pela qual o poder é
utilizado, e mostra como o suposto lugar do saber, nos faz
pensar que temos o direito de localizar no outro alguma mania
que o faca ser excluido.

A angustia presente na sociedade espelha antes de
tudo a do sujeito, sera esse 0 motivo pelo qual o homem incita
guerras em nome de valores que ele préprio desconhece?
A todo momento o individuo se vé pressionado para assumir
posi¢Bes que indubitavelmente vao coloca-lo na hierarquia de
ser eliminado em algum momento. E tudo comeca, quando
ele se percebe isolado de algum contexto social. Via de regra,
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€ preciso pertencer a um grupo, fazer parte da ao sujeito a
sensacao de ndo se sentir excluido, e se isso ndo for o bastante
serd necessario ser o melhor, e se nao for o melhor, sera
necessario adquirir coisas, muitas coisas, e se ndo for possuidor
de coisas sera preciso entdo causar boas impressdes aos olhos
do outro. E um emaranhado sem fim, que faz com que o
individuo adentre cada vez mais em uma trama, até que se
perca de si mesmo.

De forma indiscriminada o ser humano assume essa
posicao de subserviéncia, sem se dar conta de que este é um
lugar de fala que dizima a si mesmo e aos seus. O sujeito,
diante dessa busca desenfreada pelo pertencimento, ndo se da
conta de que pertencer, supre apenas as demandas de seus
instintos mais primitivos, enquanto as suas reais necessidades
sdo mascaradas. Em busca deste lugar de pertencimento,
chegamos a infeliz controvérsia de conhecermos mais a vida
do outro do que as nossas proprias vidas. E em algum momento
do caminho nos perdemos de quem somos. E o preco é muito
alto. Pago muitas vezes com a prépria vida. Virus?

Inclusive, ha pessoas que morrem enquanto ainda
estdo vivas, por ndo constatar a tempo que o incémodo,
a angustia e boa parte do mal-estar que as vitimiza vem de dentro
e espelha-se la fora, assim como o sintoma. Freud pontuou que
o0 sintoma fala algo a respeito do que o sujeito desprezou sobre
si, entretanto, ao observamos os estudos da filosofia, podemos
entender que sintomas falam mais, eles dizem sobre o cuidado
que o individuo ndo tem para consigo mesmo e para com sua
natureza, falam sobre a sua pré-ocupagdo com 0 outro em
detrimento de simesmo, e falam acercade seundo posicionamento
diante de seus préprios processos. Todos nés temos uma
parcela de responsabilidade sobre o mal que nos aflige, mas
ndo podemos deixar de expor sobre a violéncia que o individuo
sofre por fazer parte de um sistema pouco acolhedor, que
procura meios de o deixar sempre a margem, apesar desse
sistema falar algo sobre sua prépria histéria. Sera esse o motivo
pelo qual tanto se diz sobre a angustia? Pode ser que sim.
Aangustia ocupa muitos espa¢os dentro da sociedade e do sujeito.
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Principalmente os espacos que |lhe parecerem vazios. E ndo é
atoa. Vivemos tempos estranhos, onde é preciso preencher, lotar,
ocupar até mesmo o tempo que nds temos, para ndo ter tempo.
N&o ter tempo para ser, ndo ter espaco para preencher, parece
ser essa a busca diaria nos dias atuais. Que imenso paradoxo!

18.3.Sabios sao eles, os loucos!

J& era esperado que em algum momento isso ocorreria,
a banalizagdo do mal, da morte e da vida. A normatizagdo do
“Ter” em detrimento do “Ser”. Estamos em um momento, em que
a luta pela ndo-violéncia é justificada com mais violéncia. Obvio,
toda luta contra alguma coisa € por si s6 um tipo de agressao,
algo que nédo é dito, mas € percebido, porque a violéncia esta
enraizada ndo s6 em nossa cultura fragmentada, mas também
no comportamento humano. Talvez por este motivo, ndo se pode
contemplar o termo violéncia em um contexto apenas singular,
mas em esferas que englobam suas mdltiplas dimensdes.
A violéncia abarca tudo aquilo que pode resultar em dor,
intimidac&o, sofrimento e mal-estar. Guerra, virus... Me digam
vocés. Diante dessa constante “des-ilusdo”, é possivel enfrentar
a realidade sem nenhum mecanismo de fuga?

Alguns dizem que ndo, contudo, fugir da realidade
avassaladora pode ser, muitas vezes, mais facil do que a
enfrentar. 1ISso posto, é notorio que a forga da pulséo reverbera
em nossas escolhas. Particularmente, naquelas que fazemos
diariamente, viver, morrer, existir. Na realidade, a escolha n&o
€ um ato solitario, ela é acompanhada por nossos instintos.
Lembremos, somos dirigidos por nossas necessidades mais
primordiais, achamos que estamos escolhendo quando na
verdade estamos apenas seguindo nossos impulsos, talvez,
estamos sendo escolhidos. Quantas vezes ndo paramos para
observar, ponderar, sentir. Entramos no modus operandis,
em que reagimos, ou ndo a tudo o que nos afeta. Os impulsos
instintivos ndo sao necessariamente bons, nem maus, Sao
apenas impulsos, mas nos moldam, nos colocam em caixinhas
embaladas para presente, em prol de uma resposta adequada.
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Reprimimos 0s nossos desejos primarios para que outros,
secundarios sejam alcancados, neste sentido os loucos me
parecem sdos, pois eles criam regras que so6 eles entendem,
e nao se submetem.

Dai por que Mises faz uma associagéo
entre as criangas, os velhos e os loucos,
que parecem perder a légica propria da
acdo racional. As criangas, por ainda nao
terem maturidade para agir por conta
prépria; os velhos, por ndo terem mais nada
a perder; e os loucos, por simplesmente
criarem outra légica” (SAFATLE, 2021)

Sabios séo os loucos, afinal, quem em séa consciéncia
deseja que suas ilusGes sejam aniquiladas. De tempos em
tempos o receio de sermos excluidos e repudiados pela
sociedade nos silencia. Talvez, por esse motivo, ainda hoje
exista tanta fome, desigualdade, exclusdo e pandemia.
Deveriamos ser ensinados desde cedo que ndo importa o que
esteja acontecendo no mundo, devemos escolher um lado.
Sim, noés deveriamos fazer escolhas, nem que seja para
decidir, conforme Luana Araujo, “de que borda da terra plana
vamos pular’. Pensando ainda, acerca das interfaces entre
ciéncia e psicanalise, podemos observar que nem mesmo 0s
processos civilizatérios qgue modernizaram o pais e o mundo,
foram capazes de nos fazer compreender as relacdes do
sujeito com aquilo que o fragiliza, o interdita e o coloca a
margem de si mesmo.
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19. “O CAOS REINA” E O LIVRO TERMINA

Fabio Dal Molin®

Parte 1: O filme comega com culpa, panico e desamparo

“Existe uma criatura perfeitamente inofensiva,
guando ela passa diante dos seus olhos,
vocé mal a percebe e imediatamente volta
a esquecé-la. Mas assim que ela, de algum
modo, invisivelmente chega aos seus ouvidos,
comeca a se expandir, eclode e conhecem-se
0S casos em que ela penetrou no cérebro e
floresceu ali devastadoramente, como os
pneumococos em cdes que penetram
através do focinho... essa criatura é o seu
Préximo”. (RILKE, apud ZIZEK, 2010)

Em 2011 o cineasta Lars Von Trier, um dos signatarios
do pacto dogma 97! langou um filme que trata, em seu contetido

* Psicologo, Psicanalista (APPOA) Mestre em Psicologia Social, Doutor em
Sociologia e Pés-doutorado Jr (CNPQ) em Educacéo pela UFRGS. Professor
Associado da Universidade Federal de Rio Grande (FURG), criador e
coordenador do LEXPARTE (Laboratério de Extensdo e Pesquisa em
Psicanalise e Arte). Coordenador do projeto “As Interfaces entre a Psicanalise
e as Ciéncias Sociais e a Psicandlise: os textos de Sigmund Freud” que da
origem a este livro. Fundador do coletivo de psicanalistas anarquistas
Infameliares.

1 0 “Dogma 97” foi um protocolo estabelecido por cineastas escandinavos
cuja proposta é eliminar as trucagens e produzir um tipo de verdade
cinematografica: o uso apenas de locagbes e som ambiente, auséncia de
cortes, de trucagem e efeitos de maquiagem. O “Dogma 97" produziu
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manifesto, precisamente o tema da ansiedade e da sindrome
do pénico, bem como as vicissitudes de seu tratamento.
Na primeira cena do filme sé@o ouvidos violinos e uma voz de
soprano preenche a trilha extra diegética®, enquanto na tela ha
um tridngulo de personagens que compdem uma triangulacao
de cenas. O triangulo é constituido por um casal sem nome
(os atores William Dafoe e Charlotte Gainsbourg) que faz sexo
enlouquecidamente sobre uma maquina de lavar roupa
enguanto seu filho Nick desperta, desce do berco, atravessa o
apartamento e encontra uma janela entreaberta. A triangulacdo
cénica consiste em trés planos entrecortados: a copula do
casal, o percurso da crianga do bergo até a janela e a paisagem
da neve caindo.

As duas triangulacdes, filmadas em preto e branco,
camera lenta e com musica pausada e emocionante, culminam
no orgasmo mutuo do casal e na queda livre da crianca em
direcdo ao solo, aqui ndo explicita é representada pelo impacto
suave de seu ursinho de pellcia na neve.

A cena é cortada e hd uma transicao para o velério da
crianga e o desmaio da mée e novamente cortada para o casal
em um quarto de hospital. Ali é revelado que o personagem de
Dafoe é um psicologo e Gainsbourg experimenta uma forma
“nao usual” de luto, e Dafoe questiona a autoridade do psiquiatra
gue a teria diagnosticado seu luto como patolégico, e a
impregnado de medicagoes.

A mulher questiona a autoridade do marido como
terapeuta, mesmo assim ele decide leva-la para casa e assumir
seu tratamento.

curiosos paradoxos cinematogréaficos e sua intengdo de criar um cinema real
acabou escancarando o poder absoluto da cdmera e do cineasta. Como as
trucagens eram proibidas, uma cena de sexo diante das cameras deveria ser
“de verdade” e nenhuma cena de assassinato seria possivel, ou o ator deveria
morrer “de verdade.

2Em cinema se diz que elementos extra-diegéticos sdo aqueles que
tangenciam a trama, 0s cendrios e 0s personagens enquanto os diegéticos
acontecem dentro a trama. O que chamamos de de trilha sonora séo fatores
extra-diegéticos, enquanto uma musica que toca no radio de um carro dentro
do filme é um elemento diegético.
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Em casa, ela comeca a demonstrar sintomas aparentes
de ansiedade generalizada, que séo enfatizados e até explicados
pela sua voz em off associada a imagens extra diegéticas do
corpo: respiracdo descontrolada, palpitacdes, hiper vigilancia,
boca seca, sudorese extrema. A personagem desperta durante a
noite, vomita e deita-se no chdo do banheiro em posicao fetal,
no quadro sintomético classico da sindrome do panico. Aqui Trier
estabelece uma relacdo simpléria e didatica entre as relacdes
psicopatoldgicas e nosoldgicas entre a sindrome do péanico e o
que Freud chamou de “estado de desamparo”, decorrente da
angustia (Angst) do lactente na situacdo quase filogenética da
auséncia do alimento, do calor ou da protecdo da méae, Como
sintetizam Laplanche e Pontalis (2001).

A palavra Hilflosigkeit, que, para Freud, constitui uma
referéncia constante, merece ser definida e traduzida por um
termo U(nico: propomos o estado de desamparo, Freud
reconhece uma caracteristica comum aos “perigos internos:
perda, ou separagcdo que provoca um aumento progressivo da
tensao, a ponto de, num caso extremo, o0 sujeito se ver incapaz
de dominar as excitagfes sendo submergido por elas — o que
define o estado gerador do desamparo” (p. 182).

Assim, naaberturadatramacinematografica, ha claramente
um sintoma (no sentido de demanda, de sinto-mal) de panico e
desamparo de uma mée que nao consegue elaborar o luto e a
culpa pela morte do filho em uma situacdo na qual o casal
estava em um momento de éxtase sexual. A culpa gera
angustia que gera desconforto e “sintoma”. Em muitas ocasides
a situacéo terminaria com a mae internada, medicada ou em
tratamento, ou mesmo o casal em terapia. Porém, Lars Von
Trier estd apenas comegando, em primeiro lugar porque a
posicdo do sujeito em relagdo ao desamparo nao € linear, e em
segundo porque um sujeito, na légica lacaniana, ndo é uma
‘pessoa” e sim um efeito da linguagem, ou do significante
(como em francés e inglés “sujeito”, subject, sujet é tema,
assunto). Desta forma propomos aqui, juntamente com o
cineasta escandinavo, uma complexificacdo da posicdo do
sujeito diante do desamparo da subverséo da légica psiquiatrica
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ou cognitivo-comportamental onde ambas apresentam a ideia
de cura como simples anulacdo do sintoma e denegacao do
synthoma (constituinte estruturante do sujeito da linguagem,
uma linguagem prépria e singular que Lacan intuiu da literatura
de Joyce), através da ideia de psiche-pathos-logos, como
doenca e ndo como arrebatamento. Apertamos a tecla play.

Parte 2: A posicao do sujeito do desamparo e a onipoténcia
do terapeuta

William Dafoe assume aposicao paradoxal e obscenamente
incestuosa de um marido-terapeuta. Decide que a esposa nao
deve mais tomar remédios e comeca a delinear um tratamento
que inicia por exercicios de controle da respiracao e prossegue
com a elaboracédo de uma lista em forma de piramide de seus
principais medos (umade muitas técnicas cognitivo-comportamentais
de visualizacao e identificacao do “problema”).

A esposa-paciente prossegue com seus sintomas e
uma noite acorda com um apetite sexual selvagem e tenta forcar
0 marido ao coito. Entre risadas, beijos e abragos Dafoe exclama
“‘nao faga sexo com seu terapeuta”. A frase, ironicamente,
provoca no espectador (especialmente os profissionais da
clinica) um certo mal-estar. Tal fato é agravado pela situagéo
de um marido que se assume terapeuta, ja sendo bizarra e
este evocar uma suposta ética profissional na hora do sexo.
Na sequéncia da cena a mulher assume uma postura agressiva,
findando por quase arrancar o mamilo do esposo-terapeuta e
assumindo para si a tarefa de interditar o coito.

Podemos examinar aqui o que Freud intuiu da situacao
de onipoténcia primordial delegada a uma mée, enquanto uma
criatura que fornece o alimento, o amor e 0 aconchego e ao
mesmo tempo se ausenta ou é demandada pelo pai e provoca
a sensacao de desamparo na crianga, e com ela a necessidade
eterna de amor e amparo, inaugurada pela falta.

Do medo da castracéo ao medo dosupereu, daconsciéncia
moral e ao medo social, e dai ao medo da perda e do amor e
da morte, trilhamos, com Freud, toda a histéria do individuo
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a partir desta coluna vertebral negativa que se origina no medo.
Somos filhos do medo e do desamparo. Os sintomas sdo muros
que erigimos para tentar conter esses medos (SELIGMAN-SILVA,
2016, p.31-32)

Aqui chegamos a uma nova triangulacdo, quando o
pai-terapeuta se coloca como absoluto provedor de afetos e
sob a promessa de cura ou eliminagdo da angustia da mae,
na qualidade de criatura demandante até demais a ponto de
sua voracidade enviesada se converter em agressdo. Dafoe,
mesmo ferido, perdoa a esposa em uma clara manifestacéo de
benevoléncia divina.

Na manha seguinte, o marido em posicéo de terapeuta
propde a analise da “piramide do medo”, fazendo um desenho
hierarquico dos objetos, lugares ou pessoas que provocam
mais desconforto na paciente. No topo da piramide esta o “Eden”,
agui descrito como uma casa no campo, onde o casal passa
suas férias. Em todos os itens inferiores da piramide, estéo
relacionadas a casa: terra, grama, mato, natureza. O marido
propde que o casal viaje até o Eden para que a paciente seja
exposta aos seus piores medos e possa experimenta-los e
enfrenta-los com a devida supervisdo. Nado esta explicito no
filme, mas tal estratégia consiste em uma dessensibiliza¢do
sistematica.

Parte 3: O Eden e o inicio de um encontro forgado com um
falso e imaginario objeto

Terror (Schreck), medo (Furcht) e angustia
(Angst) sdo empregados erroneamente como
sinbnimos; mas podem se diferenciar de
modo claro na sua relagdo com o perigo.
“Angustia” designa um estado como de
expectativa do perigo e preparacao para ele,
ainda que seja desconhecido; “medo” requer
um determinado objeto, ante o qual nos
amedrontamos; o “terror” se denomina o estado
em que ficamos ao correr um perigo sem
estarmos para ele preparados, enfatiza o fator
da surpresa. (FREUD, 1920-2010 p. 50)
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No trem em dire¢do as montanhas o marido terapeuta
prople exercicios antecipatdrios e imaginativos, nos quais a
paciente se imagina jA caminhando descal¢ca na grama e
propde a visualizagdo e simulagdo de sua imersédo total no
verde. Aqui podemos ver novamente o cliché de uma estratégia
terapéutica que toma ao pé da letra a ideia, a qual confunde o
medo com o terror e a propria angustia.

Simular artificialmente a relacdo com o objeto explicito
do medo e artificializar uma possivel aproximacéo, para o
terapeuta servia uma maneira de trazer seguranca ao desamparo
e eliminar a angustia. Para tanto, Lacan, no ensino de seu primeiro
Seminario (1953-2010) lanca m&o de um esquema Otico para
posicionar o0 sujeito em relagdo a distintos objetos outros,
um outro “MAIOR” e um outro menor. Em ética, dependendo da
posicao do objeto, do olho e do espelho, a imagem especular
forma-se invertida, atrds da retina, em algum ponto médio,
atras do espelho ou mesmo no infinito.

Podemos pensar metaforicamente que o que Dafoe faz
€ substituir o espelho por um projetor cinematografico, o qual
exibe um documentario pedagdgico e coloca a paciente na
postura de um espectador dependente daquilo que a tela exibe,
ao passo que, para Lacan, é a prépria dualidade especular que
produz os objetos imaginarios.

Enquanto escalam as montanhas no caminho para o
Eden® a esposa sente desconforto, medo de cruzar pontes e a
sensacao de os pés queimarem na grama. Ambos chegam ao
Eden, uma choupana isolada no meio dos carvalhos e sem luz
elétrica ou quaisquer outros tipos de tecnologia humana, fora
um galpéo de ferramentas.

3 E importante aqui fazer uma mencéo ao uso da palavra Eden, o jardim
biblico primordial onde o homem e a mulher eram donos de tudo, néo havia
pecado, trabalho, linguagem, dor, sofrimento, o préprio Utero de algo que,
apos a sua profanagao, produziu a humanidade e seu eterno desejar. Adao e
Eva viviam imersos em uma substancia gozante impossivel e simbiética com
Deus até a primeira desobediéncia estruturante. Lembremos que Deus se
olhava em um espelho quando imaginou o paraiso. Com a experiéncia do
fruto proibido esta inaugurado o desejo e a demanda pelo simbdlico.
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No Eden héa a revelagéo de que, no mesmo momento em
gue o pai-marido-terapeuta trabalhava na cidade, a mae-paciente
e o filho passaram um ano sabatico na choupana para que ela
pudesse escrever sua tese de doutorado em Antropologia, cujo
tema de pesquisa seria Gynocidio, o exterminio de mulheres
gueimadas na fogueira pela inquisicdo. Nesse meio tempo,
a mulher encontra uma carta que o marido havia escondido no
casaco, contendo o laudo da autopsia da crianca, que mostra
na radiografia uma pequena anomalia nos pés. Durante a noite
o marido tem dificuldades para dormir, pois as sementes dos
carvalhos caem sob o telhado da choupana. O barulho é
ensurdecedor. O casal faz sexo e, no dia seguinte, 0 método
de dessensibilizagdo sistematica prossegue com exercicios
administrados para que a paciente perca o medo de pisar
na grama.

Entdo, em uma manha, a paciente acorda e mostra que
ja consegue pisar na grama e que perdeu o medo do Eden.
O marido relata que teve um sonho com as sementes dos
carvalhos caindo, mas logo em seguida diz que os sonhos néo
tém muito sentido, e a esposa-paciente complementa dizendo
"Freud esta morto”. Aparentemente estava “curada” de sua
sindrome do péanico.

Algumas horas depois o0 marido caminha no mato e tem
uma visdo que perturba as percepcdes diegéticas e extra
diegéticas do espectador, que passa a se confundir entre os
delirios do personagem e a realidade suposta da historia:
em um arbusto, uma raposa come o préprio estbmago e fala
“o caos reina”.

Parte 4: “As mulheres sao a igreja de satd” e o terrivel
encontro com o objeto

Durante um jantar, o marido terapeuta e a esposa-paciente
discutem a congruéncia dos achados da sua tese. Algumas
horas antes o marido encontra os materiais de pesquisa dela e
suas anotacOes, repletas de imagens de mulheres mortas,
sendo queimadas e frases enigmaticas como “as mulheres sao

=0

aigreja de Satd” ou “as mulheres sdo a natureza” ou “as mulheres
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sao o anticristo”. Ha uma referéncia a uma constelacdo de
estrelas desconhecida “os trés mendigos” (pedintes). Ele
também encontra uma série de fotos “polaroid” do filho tiradas
pela mulher.

A tese da esposa é que as mulheres sdo a natureza e
gue a natureza € o mal. O marido desdenha essa premissa
como se acusasse a esposa de inverter a posicao feminista,
ambos comegcam uma discussado e hd uma série de flashbacks
de fotos da crian¢a com foco nos pés e no fato de ela calcar as
botas invertidas, o que seria feito pela méde. Também a mae
tem flashbacks que revelam que, a medida que experimentava
0 orgasmo, assistia ao filho caminhar até a janela e pular.

Parte 5: O terror do climax

Neste momento ha um intenso surto de agressividade,
no qual amulher passa a acusar 0 marido de querer abandona-la.
Ela parte para a agressao fisica e paradoxalmente a querer
sexo, a ponto de derruba-lo e em seguida arremessar uma
pedra em seu pénis, o0 que o faz desmaiar. O membro esta
ereto e ela 0o masturba até ejacular sangue (em close). Ela pega
uma tesoura e corta o préprio clitéris (em close). A mulher
introduz uma pedra de amolar na perna do marido, corre para
a floresta e masturba-se com agressividade. Ele acorda e foge,
retornando ao galpao de ferramentas, onde consegue achar um
alicate de remover a pedra. Trés animais entram na cabana,
os trés mendigos: medo, dor e desespero. A mulher diz que
guando os trés pedintes chegarem, alguém iria morrer. Ela o
ataca com uma tesoura e ele consegue domina-la e sufoca-la
até a morte. Ele, que questionava sua tese, finda por mata-la e
a gueima em uma fogueira.

Parte 6: E o texto termina

A angustia € a Unica traducao subjetiva daquilo que é a
busca deste objeto. E preciso aqui fazer uma referéncia
importante a nova proposta de traducéo da editora L&PM para
a obra de Freud Hemmung, Symptom und Angst (Inibicéo,
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sintoma e medo). A palavra medo aqui pode provocar
estranhamento a todos os acostumados com a palavra angustia,
mas pensamos que expressa, com tintas contemporaneas,
0 sentimento transmitido por Lars Von Trier em sua narrativa
O Anticristo é um filme sobre o medo. O medo de gozar,
de viver, de amar e transmitir. De onde vem o medo gerador do
recalcamento e do sintoma, como o prazer vira desprazer,
interroga-se Freud (1926-2016), com a terrivel hipétese: o medo
€ um sentimento primordial.

O filme explicita as diferentes posi¢cdes do sujeito frente
ao medo: inicialmente vemos uma mée que perde seu filho e
desenvolve sintomas da sindrome do péanico, posicionando-se
como vitima e doente, amparada pelo marido terapeuta.
O tratamento constitui uma tentativa de amparo, de provimento
de estimulos externos para a reducao da dor e da ansiedade
por um objeto perdido. O tratamento encontra seu “sucesso”
ao posicionar aquela “pessoa” "individuo" ou “mae” amorosa
como alguém capaz de extirpar sua propria dor. A dor do medo.

Porém, uma mulher-sujeito, como diria Lacan, ndo é
uma “Mulher”. A personagem do filme é mae, antropdloga, bruxa,
assassina, louca. Tudo aquilo que ela teme, ela deseja, Ela
calca as botas invertidas no filho e é esta anomalia que faz com
gue ele tropece e caia da janela, sob o seu olhar de gozo e
satisfacdo. A mulher-paciente se reconhece como o mal
visceral, como a natureza que mata milhdes de sementes para
gue nasca apenas UM carvalho.

A mulher dentro dela se recusa a ser mae, a morte do
filho representa ndo o objeto de medo, do qual ela quer fugir,
e sim o terrivel encontro com seu objeto de desejo. O filme de
Lars Von Trier provoca no espectador o desamparo e a sensagéo
de pesadelo.

N&o h& pesadelo pior, mais angustiante e desesperante
para o sujeito do que estar na posicdo de encontro com seu
objeto de desejo. Mas quem nao?
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20. INTERFACES QUE NAO SAO MOLES

Luis Carlos Petry’
Ruda Ricci”

A ideia de escrever um texto de posfacio, para o livro
Interfaces: as ciéncias sociais e os textos de Sigmund Freud,
a convite de seu autor (organizador) — o psicanalista, professor e
pesquisador, Fabio Dal Molin — produz a abertura de uma série
de pensamentos reflexivos, os quais incidem sobre os diversos
olhares que vivemos e que contemplamos sobre a nossa atual
realidade e conjuntura sociopolitica. Este texto reflete a troca e
debate de ideias com o Cientista Social, Ruda Ricci, o qual
produziu a parte referente aos direitos da cidadania.

A atual conjuntura, na qual vivemos nos Brasil, desde a
primeira década do século XXI, tem se mostrado peculiar,
em Varios aspectos. Apos a chamada Constituicdo cidada, vimos
um crescente avango nas garantias dos direitos e deveres que
realizavam um incremento no estatuto de cidadania (conceito
ao qual retornarei no final do texto) e humanismo na sociedade

* Filésofo, psicanalista e topdlogo. Doutor em Semiética pela PUC-SP (2003).
Professor emérito pela PUC-SP. Atualmente leciona cursos on-line sobre
topologia psicanalitica e teoria freudiana para a TOPOS Publicacdes.
Participa dos movimentos democraticos Intelectuais & Democracia, Unidade
na Diversidade e Infameliares

™ Cientista Social. Doutor em Ciéncias Sociais pela UNICAMP (2002). Preside
o Instituto Cultiva (MG). Coordena o movimento democratico Unidade na
Diversidade e participa como especialista em sociologia politica do Canal
DCM, Diario do Centro do Mundo, no YouTube. E coordenador da Articulacéo
Brasileira pelo Pacto Educativo Global (ABPEG), liderado mundialmente pelo
Papa Francisco.
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brasileira. Transformadas em politicas publicas (sociais). Vimos
o nascimento do SUS (Sistema Unico de Satide), do ECA (Estatuto
da Crianca e Adolescente), do alargamento da seguridade social
com programas nacionais, como Bolsa Familia, Bolsa Escola etc.

No campo das relagbes intersubjetivas, tivemos o
casamento homoafetivo em 2011, no qual seres humanos de
mesmo sexo podem se casar e constituir uma familia reconhecida
pelo Estado, com todos os direitos que vigoravam, até entéo,
para as familias formadas por casamentos heterossexuais.

Ainda mais, vimos um programa de cotas surgir no
Brasil, a chamada lei de cotas, um instrumento que foi criado
pelo Governo Federal, em 2012, o qual possibilitou que estudantes
de escolas publicas, de baixa renda, negros, pardos e indigenas
(PPI) e pessoas com deficiéncia (PcD) pudessem ingressar no
Ensino Superior, dentre outros.

Esse programa de quotas foi responséavel pelo aumento
de estudantes negros na universidade particular e, inclusive,
nauniversidade publica, aqualtradicionalmente eramajoritariamente
frequentada pela classe média e a elite econbmica brasileira.
Realmente, foram grandes conquistas para a cidadania, em um
pais com uma histéria de tantas desigualdades.

Gostaria de me deter aqui nesta Gltima conquista, a das
cotas. Tradicionalmente, a universidade publica, a qual deveria
ser destinada a todos, devido ao sistema de selecdo do
vestibular, pautado pela ideia da meritocracia, historicamente
esteve a servigco da elite dominante. Com o sistema de cotas
para as Universidades o panorama se alterou, inicialmente de
forma sutil, mas progressivamente, de forma efetiva, com uma
nova geracao de universitarios que provinham das camadas
menos favorecidas da sociedade brasileira.

Como professor na PUC-SP, trabalhei de 2001 a 2019
em programas internos de fomento educacional, como por
exemplo, o Projeto PINDORAMA, o qual reservava vagas e
bolsas de estudos para as populagdes indigenas, projeto este
que existe ha décadas na PUC-SP e é uma das consequéncias
da mestria nesta universidade, do educador Paulo Freire.
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Acompanhando o desenrolar, como professor universitario
e como cidadao de todos estes desenvolvimentos aqui citados,
tive a oportunidade de vivenciar a alegria da cidadania
democratica, na esperanca de uma sociedade mais igualitaria,
democratica, e na visada de um real desenvolvimento econdmico
e social. Por outro lado, em momentos nos quais esperava tais
conquistas serem celebradas, junto a colegas, tanto em
universidades publicas como privadas era, as vezes, tomado
de surpresa por pontos de vistas de colegas que se opunham,
por exemplo, ao sistema de cotas. Nestes momentos encontrava
0s mais diversos argumentos de colegas, 0s quais eram
professores notoérios, pesquisadores de exceléncia comprovada.

A ideia de que a entrada de alunos pelo sistema de
guotas faria cair a qualidade do ensino nos cursos de
graduacao foi o primeiro dos argumentos que encontrei nesse
périplo. Ele finalmente caiu por terra, quando comecaram a
aparecer os dados de pesquisas que mostravam que os alunos
oriundos das quotas e do ENEM se destacavam em empenho
e notas, rivalizando com os filhos da burguesia, isso dentro de
um sistema de ensino conteudista e meritocratico, que
privilegia a memaéria em detrimento do didlogo e pensamento,
é claro, com notorias excec¢des pelo Brasil afora.

A questdo é muito complexa e certamente nao
conseguiremos a deslindar em um pequeno texto. Mas uma
coisa comecou, ao menos para mim, se evidenciar de forma
cada vez mais clara, e se tornou evidente a partir dos anos que
vao de 2019-2021. Eu a percebia que, toda vez que um
argumento de reserva ou contra 0 sistema de quotas era
enunciado por um colega, o signo do elitismo e desprezo pelos
menos favorecidos social e economicamente era acompanhado
por uma certa dose de ressentimento, duas importantes
caracteristicas apontadas por Theodor Adorno e por Umberto
Eco, como signos ideolégicos de um pensamento autoritario
e fascista, aspecto que me conduz ao meu préximo ponto,
ou seja, 0s aspectos intrinsecos, em cada um de nds,
de nucleos ideoldgicos que em nds agem sub-repticiamente e
gue tem a sua origem em formagdes e complexos inconscientes.
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Assim, revestidos de argumentagfes 0s posicionamentos
me conduziam a pensar, tomado por uma caracteristica
perplexidade, sobre a nossa condicdo dentro da brasilidade,
como gostaria talvez de dizer, o saudoso Darci Ribeiro.

Via de regra, aprendemos que o humano forma a sua
consciéncia moral e ética em seu desenvolvimento social,
comunitario e educacional. Em um texto famoso, Kant chamou
a isso de processo de esclarecimento. Ora, uma pessoa
esclarecida poderia ser entendida como alguém que toma
decisbes baseadas em argumentos racionais e que o realiza de
forma livre. O texto de Kant € brilhante e advoga a livre opcao
de escolha da fé religiosa, dentro de um debate que clamava
pelo recrudescimento e a intolerancia. Catdlicos, Luteranos e
protestantes deveriam poder conviver em paz, em suas livres
disposi¢@es racionais, afetivas e de fé, uns ao lado dos outros,
fraternamente. A mensagem racional de Kant fala em favor da
tolerancia, do amor e da coabitacdo entre as gentes. O texto de
Kant se constitui em um belo esfor¢o no sentido da construcdo
de uma mente racional que caminha na direcdo da liberdade,
da igualdade e da fraternidade. Tudo seria maravilhoso se o
homem fosse somente habitado por uma consciéncia racional
gue pudesse, cada vez mais, ser ampliada. Mas, infelizmente,
esta é metade da histéria. Exatamente ap6s 52 anos da morte
de Kant, nasce um outro pensador que nos indicard a outra
metade da histéria. Seu nome € Sigmund Freud.

Freud nos mostrou que todo nosso comportamento
consciente e racional é construido sob uma base ndo consciente
e nao racional, a qual ele chamou de inconsciente e que é
formada, entre outras coisas, por pulsées, mocdes e desejos.
Freud nos mostrou que todas as nossas agbes conscientes,
desde a escolha casual de nomes e numeros, até as ideais
mais organizadas e desenvolvidas, possuem, além de uma
estrutura racional, uma base inconsciente, ligada a pulsdes e
desejos que se formam em nossa primeira infancia, nas
relacdes afetivas com nossos pais e nosso convivio familiar,
inicialmente, e social posteriormente. Dito desse modo, o trazido
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por Freud parece ter os ares de uma psicologia social que
organiza as relacées humanas em sociedade.

Mas Freud parte do estudo do sujeito individual e
descobre que o que acontece em sua historia de formacgéo
psiquica, sua ontogénese, durante a primeira instancia, afeta,
ndo somente a sua vida adulta e o seu modo ético, social e
ideologico de pensar, mas também o de seu grupo social e
comunitério, mas finalmente, o de sua sociedade como um todo.

Se incialmente a interacao entre a psicanalise de Freud
e as ciéncias sociais tinha sido minima ou mesmo pifia, cerca
de trinta anos de pesquisa conduz ao psicanalista vienense a
se aproximar dos contextos formativos das estruturas sociais.
Freud estabelecerd uma direta relagdo entre os processos de
identificac@o e escolha de objeto amoroso-erético, na primeira
infancia, com a formacao dos grupos ou massas e a identificacao
gue temos com nossos chefes, lideres. Ele ira mostrar que
existe uma direta relacdo com o apaixonamento e a escolha de
lideres aos quais seguimos e admiramos, muitas vezes de
modo ardoroso e cego, tal como o enamoramento, nos quais
0s apaixonados somente veem virtudes e beleza no objeto de
seu amor.

Freud fara isso em um livro publicado em 1920, que
possui um titulo que combina ciéncias sociais e psicanalise,
A psicologia das massas e analise do Eu. Em linhas gerais,
a formacdao de ideias (ideologias) que formam o ideario social e
politico dos adultos seriam construidas na base da formacgéo
de uma psique infantil, exatamente com 0s mesmos processos
e mecanismos que sao responsaveis pela formacédo de atos
falhos, sintomas e neuroses. Para Freud, tanto o ser individual
e social é um ser animado por uma psique inconsciente e
pulsional. Ndo me estenderei neste processo descrito por
Freud em um livro, no qual os textos dos colegas psicanalistas
que me antecedem aqui nas paginas, cobrem de modo
exemplar a paisagem da obra freud lacaniana e suas conexdes
com a interface entre psicandlise e ciéncias sociais. Sendo
assim, a partir do colocado de modo exemplar por eles, gostaria
de seguir em uma linha reflexiva que procurara pensar alguns
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pontos de conexdes entre as ciéncias do homem e a psicanalise,
situados em nossa brasiliana realidade atual.

Ora, desde a publicacdo deste texto, as interacfes entre a
psicandlise e as ciéncias sociais, a teoria socioldgica e a teoria
politicas cresceram em género e numero. Mas aqui, gostaria de
destacar duas grandes e fecundas interacbes diretas e uma
indireta. Elas est&o figuradas nos trabalhos de Wilhelm Reich e
Theodor Adorno, isto de forma direta e extensiva e, pelo
pensamento semiodtico de Umberto Eco, de forma indireta.

A primeira, realizada pelo psicanalista Wilhelm Reich,
gue publicou em 1933, o livro Psicologia das massas do fascismo.
Nesse livro Reich sustenta que o modelo de educagéo sexual
repressivo em nossa sociedade Ocidental tende a transformar
as criangas em adultos timidos, obedientes, ndo reflexivos e
afeitos ao medo e seguimento de personalidades autoritarias.
A maxima gque representa isso é: “quem tem juizo obedece”.
Do ponto de vista das massas, seguindo o terceiro modelo de
identificacdo em Freud, que podemos situar como solidaria,
0 sujeito reprimido de Reich comporia uma massa que seguiria,
preferencialmente ao lider brutal, autoritario e repressivo. Muito
do fenbmeno populista e seus lideres autoritarios, na América
Latina passaria por este esquema reichiano.

O programa de trabalho de Reich resultou em um
programa educacional berlinense centrado na conjuncéo entre
a psicandlise e a teoria marxista, em dois textos. O primeiro,
em colaboracdo com Vera Schmidt, intitulado, Elementos de
uma pedagogia antiautoritaria, publicado como documentos da
década de 1920, que faziam parte de materiais do Conselho
Central dos Jardins de Infancia Socialistas de Berlin e, 0 segundo,
o livro Criangas do futuro: sobre a prevencdo da patologia
sexual (1987). Nestes documentos, Reich defende um ponto de
vista semelhante ao de Freud, quando no Pequeno Hans,
reflete sobre as possibilidades positivas da psicanalise para a
educacao de criancas. A questao é que Reich, principalmente,
na Psicologia das massas do fascismo, mostra as incidéncias
ideoldgicas de uma educacgéo sexual repressiva, 0 que assustou
atodos, inclusive aos psicanalistas. Foi dessaforma que a proposta
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de Reich foi atacada por todos os lados. O partido comunista,
devido ao fato dele colocar Stalin como um lider fascista,
0 expulsou do partido. Do lado da sociedade psicanalitica, ele
foi igualmente defenestrado, apesar dos esforcos de Otto
Fenichel, que era marxista, de protegé-lo.

O segundo trabalho foi desenvolvido pelo fil6sofo e
psicélogo, Theodor Adorno, principalmente a partir dos anos
1950 até o final de sua vida, o qual dedicado a formacéao,
diagndstico e combate ao autoritarismo e suas vertentes fascista
e nazista, igualmente como anteriormente Reich, o organizando
a partir do pensamento de Freud, principalmente, a partir
d’'A psicologia das massas e analise do Eu.

A Tese (1924) de Adorno foi sobre fenomenologia
husserliana: A transcendéncia do objeto e do noematico na
fenomenologia de Husserl. Logo depois, em sua Tese de
habilitagdo docente (1924), intitulada O conceito de inconsciente
na teoria transcendental do entendimento, Adorno defende
uma redescricdo do pensamento de Kant (entre a estética e a
ética transcendentais) que poderia ser desenvolvido a partir do
conceito freudiano de inconsciente.

Junto com Max Horkheimer, coordenou o Instituto de
Pesquisa Social de Frankfurt, a chamada escola de Frankfurt,
gue compreendeu, entre outros, 0os pensadores: Walter Benjamin,
Erich Formm, Herbert Marcuse e Jirgen Habermas, somente
para citar alguns notaveis. A Escola de Frankfurt desenvolveu
um programa tematico que incluia repensar as teorias de
importantes pensadores, visando uma teoria que levasse em
conta a ideia de esclarecimento e os elementos inconscientes
do humano (irracionais) — entre eles: Kant, Hegel, Marx. Freud,
Lukacs e Weber.

O trabalho de Adorno pode ser dividido em duas grandes
areas. A primeira delas, 0s seus estudos-pesquisa com
Horkheimer, acerca da personalidade autoritaria e, a segunda,
centrada nos seus textos que relacionam a sociologia, a psicologia
social e a psicandlise.

Inicialmente sete caracteristicas foram elencadas por
ele para a personalidade autoritaria. Em primeiro, uma lealdade
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cega a determinados valores, costumes e ideias, nos quais 0s
valores adequados, morais e aceitdveis sdo agueles que o
sujeito tem e, em contrapartida, os dos demais, caso diversos,
sejam vistos como o resultado da corrupcéo moral. Geralmente
0 signo da familia é evocada ardorosamente, mas quando se
busca verificar o que seja o conceito de familia, ele se resume
ao que o proprio sujeito pensa, sem a possibilidade de
participacdo dos demais sujeitos. Em segundo, um etnocentrismo
gue considera que tudo o que é seu (ideias e moral) é melhor
e mais adequado gque o dos demais. Em terceiro, a continuada
vivéncia dentro de uma cultura do medo que tem caracteristicas
nacionalistas e xenofébicas, resultando que os estrangeiros e
os imigrantes sdo considerados um perigo para a sua vida,
0 pais etc. Em quarto, a continuada exaltacéo de suas conquistas
em detrimento do reconhecimento das conquistas do outro,
do semelhante, emumaretintainveja. Emquintolugar, acontinuada
tentativa do estabelecimento de uma lideranga do tipo agressiva,
na qual seus interesses egobicos sempre estdo em primeiro
plano e apresentando a auséncia de empatia e solidariedade.
Em sexto, a renitente presencga de preconceitos e pensamentos
rigidos, ainda que tenhamos contato primeiramente com a
rigidez do pensamento, que tem por finalidade assegurar os
preconceitos, 0s quais se colocam como um anteparo a toda e
gualquer mudanca e avango nos costumes e sociedade.
Finalmente, em sétimo, a presenca de raciocinios simplistas e
tautoldgicos, os quais tendem a serem construidos com a
finalidade ndo consciente de assegurar os valores, a egomania,
oetnocentrismo, adefesafrenteaomedodooutroe a diferenga etc.

Em 1951, nos EUA, Adorno publicaotexto: Teoriafreudiana
e 0 padrao da propaganda fascista, presente na coletanea dos
Ensaios sobre Psicologia social e Psicandlise (2015), uma
coletanea de artigos organizada no Brasil pela editora UNESP.
Neste texto, Adorno retoma o pensamento de Freud, presente
na Psicologia das massas, com a finalidade de compreender o
modo de pensamento que estd em acdo no mecanismo
psiquico fascista. Nao € exagerado dizer que a abordagem de
Adorno é freudianamente coerente neste e nos demais ensaios.
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Nele o pensador escreve: “Ndo é exagero se dissermos que
Freud, apesar de seu pouco interesse pela dimensao politica
do problema, claramente antecipou o0 surgimento e a natureza
dos movimentos de massa fascistas em categorias puramente
psicolégicas” (Adorno, 1951, p. 157).

Em sua abordagem critica, Adorno apresenta um
percurso de sua interacao e influéncia diante da psicanalise de
Freud. No capitulo, Teoria freudiana e o padrao da propaganda
fascista, Adorno enfatiza o papel desempenhado pelo vinculo
libidinal na formacéo do sujeito adulto e sua participacdo nos
fendbmenos de massa. Como se diz no ditado popular: cada um
no seu quadrado. As configura¢des das modalidades dos vinculos
erdticos e as correspondentes identificagbes formam a base
sob a qual, cada um de nos, se identificara com este ou aquele
modelo de interagdo social, valores e as correspondentes
escolhas de seus representantes (lideres). Assim, ainda que os
individuos autoritarios, aos olhos do senso comum, podem ndo
parecer mais neuréticos que os seus semelhantes, eles possuem
caracteristicas que sao peculiares, como as que foram referidas
acima e que foram, inclusive, igualmente descritas por Paulo
Freire, na modalidade da personalidade opressora, no livro,
Pedagogia do Oprimido.

Temos de considerar que, como ja dito, ainda que Freud
ndo tenha olhado para os fenbmenos e mudancas sociais,
0S conceitos que ele desenvolve sobre a psicologia das massas
indicam as tendéncias histéricas e os conceitos-guia utilizados
por Adorno. E nesse sentido que Adorno considera que a
abordagem freudiana, igualmente se encontra nho campo da
sociologia. As massas ndo sao um fenédmeno bioldgico (instintivo),
mas sim uma formacgéo psiquica [volatil] que necessita da
participacao de cada um dos individuos (individualmente), a fim
de formar um todo dindmico e mutavel.

Dessa forma, ele chega a conclusdo de que, geralmente,
0os membros de uma massa sao: individuos; membros de uma
sociedade neoliberal, competitiva e individualista; que s&o
incentivados a se manterem como unidades independentes
e autossustentadas (os empreendedores — os inovadores —
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0os uberistas); e que sédo continuadamente advertidos para
serem robustos contra a rendicao (resilientes). Nesse sentido,
Adorno nos diz que Freud encontra nestes individuos a forca
psiquica que os transforma em membros de uma massa (cega)
gue segue um lider provisério e autoritario. Vide a migracéo de
parte da base bolsonarista para a especulacédo frenética de
uma possivel terceira via.

Sobre o vinculo erético entre os membros de uma
massa, Adorno nos diz, se referindo a Freud, que: “se os
individuos no grupo se combinam em uma unidade [massa],
certamente deve haver algo que os une, e este vinculo poderia
ser precisamente o que é caracteristico de um grupo” (FREUD
apud ADORNO, 1951, p.159).

Temos aqui o problemafundamental: oliderfascista precisa
apresentar este «algo» paracadaumdosindividuos[isoladamente],
a fim de que possa arregimentar milhdes para seus objetivos
incompativeis com seus proprios auto interesses racionais.

Para atingir esta meta ele precisa produzir artificialmente
o vinculo entre cada um e ele, e entre os individuos,
posteriormente, que Freud indica: a estrutura do vinculo de um
a um dentro de uma massa, possui caracteristicas e uma
natureza libidinais. Verticalmente, na identificagdo com um
ou mais tragcos apresentados pelo lider e, horizontalmente,
de forma solidaria (ainda que na base competitiva), entre os
membros da massa, no transito deslocado de seus desejos.

Assim, a estrutura ou mecanismo da formacao de uma
massa fascista combina aspectos fundamentais: incialmente,
ao entrar em uma massa o individuo atualiza e anula recalques
gue estao fundamentados em pulsfes inconscientes e que ele
geralmente desconhece; através delas (as pulsfes recalcadas)
ele pode desempenhar mocdes contraditérias, as quais néo
realizaria solitariamente (como, p. ex. adonade casa[classe média]
gue hostiliza os artistas comunistas na rua nas manifestacoes
fascistas do 7 de setembro de 2021); facilmente o individuo na
massa se envolve em ac¢des dramaticas de antagonismo que
podem resultar em conflito, violéncia e destrutividade; uma
massa sempre apresenta um vinculo ndo-sexual (que é inibido
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em seus fins na pulsdo sexual-erética), isto na identificagéo
solidaria dos membros da massa.

Na organizacdo de uma massa fascista temos ainda a
completa presencga da referéncia ao amor em sua substituicdo
pelo 6dio ao outro, fora do circulo. Nesse caso, 0 amor é substituido
pela aversao e 6dio ao adversario que € demonizado (no qual
temos o cliché ou bord&o: tudo menos o PT e/ou comunismo).

A conclusao de Adorno é que a massa fascista dramatiza
uma revivescéncia das pulsdes arcaicas da civilizacdo (ADORNO,
1951, p. 162).

Com isso, a estrutura ou mecanismo da formacéao de uma
massa fascista combina aspectos fundamentais. Em primeiro
lugar, na organizagdo de uma massa fascista temos ainda a
completa excluséo da referéncia ao amor. Em segundo lugar,
0 amor € substituido pela averséo e 6dio ao adversario que é
demonizado, que foi o caso da demonizacdo do PT e o ddio
aos comunistas.

Ao analisar o caso de Hitler, Adorno nos diz que este
recusou o papel tradicional do Pai Amoroso e o substituiu
integralmente pelo seu negativo: a autoridade ameacgadora que
é fundada no 6dio. O ditado popular, inspirado em Maquiavel,
diz que quem é amado é traido, mas quem é temido, é respeitado.
No caso de Hitler, o Amor é transferido para a no¢éo abstrata
de Alemanha e acompanhado do epiteto de fanatico. Um tipo
de amor [6dio] que produz um circulo de hostilidade contra todos
agueles que estao topologicamente fora dele: os ndo-alemaes
(os né&o eleitos racialmente, como ndo puros).

Em contrapartida, olhando para o fendbmeno de massa
do populismo no Brasil, Getulio buscou assumir a imagem do
Pai [amoroso] dos pobres, buscando recuperar, de um modo
moreno, 0 amor excluido da perspectiva fascista.

Como que antecipando o fenébmeno de massa pentecostal,
Adorno coloca: «quanto menos uma ideia objetiva, tal como a
salvacdo religiosa, desempenha um papel na formacédo de
massas, e quanto mais a manipulacdo de massas se torna o
anico fim, tanto mais 0 amor completamente néo inibido precisa
ser recalcado e transformado em obediéncia» (ADORNO, 1951,
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p. 163). Esta perspectiva nos alerta para um Estado controlado
pela fé, mediado pelo capital acumulado, dai a I6gica do dizimo
como lucro derivado do esforco individual e meritocratico.
Nesse sentido, Adorno ja nos alertava para a transformacéo
das igrejas em currais eleitorais, com a demonizacdo da
esquerda, se transforma em um solo fértil para a producéo de
massas fascistas, no qual a filosofia do amor cristdo é
substituido pela meritocracia da ideologia fascista de cunho
religioso em um campo em que ha pouco espaco para 0 amor
e a solidariedade.

Neste ponto da exclusdo do amor na acdo de

crescimento do lider, temos uma dinamica sequencial:

1. O lider autoritario fascista inicialmente tem de lidar,
ndo com grandes massas, mas com multiddes
ocasionais com as quais entra em contato;

2. Mas entrando em contato com 0S microgrupos
ocasionais [TV] ele tem de passar a impressédo
de que sdo muitos e que sdo homogeneamente
organizados;

3. Progressivamente, exposto aos canais de comunicagao
de massa ele vai arregimentando mais e menores
grupos que antes estavam dispersos.

O que nos conduz aos anos de Bolsonaro no legislativo
gue propiciaram esta dindmica de crescimento surdo e lento.
Nesse sentido:

A. O processo pode levar anos e depende do acesso e
exposicdo aos meios de comunicacdo de massa —
mesclando elementos da Sociedade do Espetaculo;

B. As comunicagfes (manifestos) devem ser diretas e
afetivamente serem chocantes, como no caso do
Brilhante Ustra, a tortura e o0 assentimento do uso de
armas pelos homens de bem;

C. E necessario eleger um adversario real e/ou imaginario
e distorcer o adversario nas comunicagdes, a tal
ponto que ele se torne demonizado;

D. Deve comunicaraideiade umaorganizacdo homogénea
— mesmo que ela jamais exista.
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Assim, em todas as falas fascistas, o fundo inconsciente
de uma mensagem de Odio deve estar presente, seja no
ataque, no ressentimento etc., o que alimenta a massa com um
ideério especifico, sempre no avesso do amor. Como vimos,
no fascismo o amor recalcado e excluido é transformado em
obediéncia e seguimento do lider.

O padrao libidinal do fascismo e de toda a técnica dos
demagogos fascistas € autoritdrio — seguindo a logica da
divisdo em cercadinhos: apoiadores versus os agredidos
(imprensa). Os seguidores sdo submetidos a uma regressao
psiquica brutal, sendo infantilizados. Assim, a posicdo dos
seguidores é fragil, podendo servir de alvo de bullying. Nesse
processo de regressdo os seguidores da massa se reduzem a
meros membros do grupo (coisas e sao facilmente dispenséaveis
— gado). Enquanto isso, o lider correspondentemente assume
a posicao do Pai temido (Mito) e que oprime o Eu. Os sujeitos
individuais sao situados no plano do cenéario do hipnotizado
(no qual o lider assume o lugar do Ideal do Eu). Ao mesmo
tempo o lider fascista se coloca como objeto erético e modelo
de Identificagéo.

Para se entender a extrema situacdo de submissédo do
sujeito na massa, € importante ver que o sujeito da massa
fascista fracassou no desenvolvimento de uma consciéncia
autdbnoma. Seu Eu permanece afetivamente em um estagio de
desenvolvimento de dependéncia / revolta. Como ndo consegue
formar um Ideal do Eu autbnomo precisa da autoridade externa
gue referende os seus sentimentos e mogdes [ressentimentos],
0S quais se organizam por preconceitos e a crenca em valores
convencionais. Nesse caminho ele tem dificuldades de tomar
decisBes e tende a julgar que o que esta sendo feito [pelo lider]
€ tomado como certo, como o correto.

Dessa forma, quando questionado, o sujeito identificado
com o lider fascista responde geralmente: «avalio 0 que esté certo
pelo certo e, errado, pelo errado», Cf. pesquisas de Adorno na
década de 50 nos EUA e minhas préprias coletas junto a
conhecidos que parcialmente habitam a nebulosa do ideério
fascista. Ouseja: jamais avaliaglobal e racionalmente, mas somente
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por acBes individuais. Dessa forma, o vinculo com o lider fascista
€ do tipo anaclitico (de dependéncia infantil).

Dada esta breve conceituacdo do tema em Adorno,
gostaria de seguir em frente e trazer a abordagem do semiotico
Roland Barthes sobre 0 que representam o nazismo e o fascismo
como entidades discursivas. Assim, sera em seu livro A aula
(1977), que Barthes apresenta uma diferenciacdo muito peculiar
e clara entre as ideologias nazista e fascista, baseada no
conceito de discurso. Segundo o semiético, o discurso fascista
tem como parametro a tortura (ou o hipnotizador), no qual o
sujeito é levado pela tortura ou hipnose a dizer o que é desejado
pelo condutor — seu modelo é a conversdo. Dessa forma,
o fascismo possui uma estrutura conversiva e persuasiva. Ele
obriga ao sujeito a aderir a ele, caso deseje continuar subsistindo.
Resta ao submetido replicar a voz do lider. O modo de ser
do fascismo transforma o Sujeito individual da massa em um
porta-voz de seu préprio discurso e os modelos séo as escolas
militares e as forcas armadas de qualquer tipo, os internatos,
0s aparatos de tortura e investigagdo, as igrejas, as familias
machistas nas quais a mulher nao tem outro lugar do que o da
submissdo. A regra € que toda diferenca serd dirimida pela
repressao seguida da conversdo. Continuando sua reflexao,
Barthes coloca que, por outro lado, o discurso nazista ndo
possui qualquer interesse ha enunciacdo do Sujeito e, em sua
conversao. Se o fascismo € um discurso que se estende para
fora do grupo, o nazismo é um discurso intragrupo, ou melhor,
um discurso centrado em um conceito de raga e opera dentro
dele, na exclusdo de todos os demais que fora dele se
encontram. Assim, o outro, o fora do circulo nazista (racial)
€ considerado um degenerado e deve ser destruido. O nazismo
€ eugénico. Ora, é neste caminho que o nazista promove
continuamente uma higienizacdo do discurso — sua meta é a
eliminacdo de toda a diferenca discursiva possivel — o0 que
resultou, durante a Segunda grade Guerra, nas cameras de
exterminio. Assim, na diferenca do fascismo que é um sistema
de conversao, o submetido no nazismo deve ser eliminado.
A regra aqui € gue toda diferencga resulta na elimina¢éo eugénica
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do diverso. Somente deve existir a mesmidade e todos devem
formar uma unidade.

Alcancar definicbes palpaveis e inteligiveis dos modos
de ser das ideologias fascista e nazista atualmente € uma das
tarefas vitais, pois permite nos movimentarmos no cenario
brasileiro atual e encararmos a sua complexidade, como no
meu exemplo citado das posi¢des de professores universitarios
acerca das quotas raciais.

No seguimento da psicanalise, da teoria critica e da
psicanalise, chegamos em Umberto Eco (2020), semiotico que
sugere que existem diferencas estruturais entre 0 nazismo e o
fascismo que sdo percebidas do ponto de vista das ideias
(ideologia). Tais diferengas descrevem uma “desconjura
ordenada, ou seja, uma confusdo estruturada”. A reflexao sobre
o tema, conduz o Semidtico a uma tese: enquanto o0 nazismo é
monolitico — ateista e pagdo — ele ndo permite nenhuma
permutacdo; por outro lado os aspectos multifacetados do
fascismo o conduzem a uma difusé@o fragmentaria da ideologia
0 que o incita a uma permanente permutagao.

Assim, ainda que ambas as ideologias sejam totalitarias
e autoritarias, o fascismo apresentaria uma versao de um
totalitarismo fuzzy, no qual se sobressai os aspectos de
ser impreciso, desfocado e deslocado. De acordo com Eco,
o fascismo se estrutura como uma estrutura em puzzle
(mosaico composto de partes que se encaixam nem sempre
adequadamente) na qual temos uma colagem de diferentes
ideias politicas e filoséficas que se apresentam como um
mosaico de contradi¢des. Mas em sua versatilidade plastica e
cadtica, o fascismo é capaz de importar procedimentos e
processos particulares do nazismo, 0s reescrevendo € 0S
executando sempre de modo diversamente estruturado e,
muitas vezes, contraditorios. Sera dessa forma que, no campo
da Ideologia, uma ideologia fuzzy como o fascismo, indica a
formacdo uma ideologia formada por pecas de ideias
independentes, contraditérias e que podem se combinar em
jogos de linguagem ideoldgicos (em um jogo de puzzles),
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mutaveis e, novamente, contraditorios, nos quais temos alguns
ou varios componentes presentes no puzzle.

Com isso, 0 semidtico nos coloca que, no Século XX,
tivemos somente um nazismo e todas as demais derivacoes,
mesmo que incorporem aspectos do nazismo, sdo consideradas
por ele como ideologias fascistas. Ora, isso implica que temos
versdes de fascismos que sdo adaptaveis e maleaveis. E nesse
ponto, na mutabilidade, diversidade, aleatoriedade e possibilidade
de existéncia contraditéria, é que reside 0 mecanismo do jogo
de linguagem (Wittgenstein) presente nas componentes
eidéticas do fascismo. Elas sdo formas de jogos de linguagem
que se organizam por semelhancas de familia (Wittgenstein):
«Um jogo pode ser ou ndo competitivo, pode envolver uma ou
mais pessoas, pode exigir alguma habilidade particular ou
nenhuma, pode envolver dinheiro ou ndo» (ECO, 2020, p. 40).
Em uma linguagem freudiana diriamos, por cadeias associativas,
nas quais massivamente tenhamos movimentos de deslocamento,
distorcdo, condensacdo e figurabilidade, como apresentado
por Freud para o funcionamento do inconsciente no Capitulo VI
da Interpretacéo dos sonhos.

E nesse sentido que temos diferentes tipos e modos de
fascismos, 0s quais se que se apresentam no campo histérico,
social, religioso, politico, econémico etc., 0s quais podem ser
entendidos e estruturados como jogos que se organizam a
partir de modos diferentes e com pecas (ideias) nem sempre as
mesmas. E podemos ilustrar de forma formal esta permutacéo
dos jogos de linguagem fascistas, tomando como parametros
grupos individuais de ideias que formam matrizes ideolégicas.

Suponhamos que venhamos a encontrar quatro grupos
de puzzles ideolégicos, nominados aqui por grupo 1, grupo 2,
grupo 3 e grupo 4, cada qual formado por trés ideias. Por exemplo,
no grupo 1 teriamos as ideias «abc», no grupo 2, as ideias
«bcd» e, no grupo 3, «cde», enquanto, finalmente, no grupo 4,
teriamos as ideias «def».

Esta organizacéo dos jogos de linguagem por Eco nos
faz constatar que o grupo 1 possui um ou dois elementos
(ideias) em comum aos grupos 2 e 3, mas o grupo 1 ndo possui
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nenhum elemento eidético em comum com o grupo 4. Mas o
curioso é que a formacdo do grupo 4 é dado a partir das
permutacdes, que foram desenvolvidas nas passagens entre
0s grupos de 1 a 3. Aqui reside uma conexao entre a ideia de
permutacado nos jogos de linguagem e o conceito de deslocamento
em Freud.

A propostaaquiestruturadasugere que cadaumdos grupos
de 1 a 4 poderiam representar agrupamentos politico-ideologicos
com semelhancas e diferencas entre eles — utilizando aqui o
conceito de: «semelhancas de familia», os quais estariam,
sempre de modo diferenciados e variados, presentes e sujeitos
individuais. Isso significa que podemos tomar cada grupo como
um individuo ou mesmo uma pequena célula de individuos,
como por exemplo, um agrupamento familiar nuclear.

Tendo organizada esta estrutura semiética de permutacao
(deslocamento e condensacdo), Eco vai se aproximar do
trabalhado anteriormente por Reich, e principalmente Adorno.
E assim que, a partir do pensamento de Adorno e Eco, podemos
organizar uma matriz de quatorze estruturas ideolégicas que
formam a grande matriz (nebulosa) do pensamento-ideologia
fascistas quais formam unidades dinamicos que compde jogos
de linguagem intercambiaveis, mutaveis, finitos e precarios.
Estas quatorze estruturas foram desenvolvidas a partir das
caracteristicas delineadas por Adorno que configuram a
personalidade autoritaria. S&o elas: o culto da tradi¢éo; a recusa
da modernidade; o irracionalismo que se manifesta pela exaltacdo
acdo pela acdo; a ideia de que todo e qualquer desacordo
comporta em uma trai¢do; um exacerbado racismo xenofobico;
um profundo e insidioso ressentimento que faz apelo a um
classe média frustrada verticalmente; uma tenaz obsesséao pela
conspiragdo que tem os ares de uma paranoia e se mescla
com uma permanente teoria da conspiracdo; a sistematica
necessidade da eleicdo de inimigos (fortes & fracos); um exaltado
antipacifismo que venera a guerra e a cultura as armas e a sua
utilizacdo efetiva; uma renitente crenga no elitismo de um
Eu imaginério, acompanhado do desprezo pelos fracos, dos
oprimidos, os tomando como classes sub-humanas; o culto
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ao individualismo e a meritocracia, associada a ideia de que
cada um € um herdi; uma ativa e publica atitude sexista, resultado
da inveja do pénis, a qual se afirma como machismo e homofobia;
a prevaléncia de pensamentos populistas; a formagédo de
léxicos hostis e pobres (sem conteudo real) que formam uma
propaganda geral e que sao repetidos pelos individuos de
forma tenaz e chocante.

Dados essas quatorze estruturas, gostaria de pedir ao
leitor a autorizacdo de pensa-las em relacdo a alguns pontos
fragmentarios de nossas vivéncias coletivas nos trés ultimos
anos, de 2019 até agora. Irei apresentar frases de duas
personagens do governo que apresentam um ideario fascista,
figurados no Presidente Jair Messias Bolsonaro e seu ministro
de economia, Paulo Guedes.

O Presidente Jair Messias Bolsonaro, enquanto figura
publica e lider do movimento bolsonarista, possui uma longa e
historica lista de frases de cunho fascista que poderiam ser
elencadas. Entretanto, irei me concentrar em quatro pontos,
trés frases e um comportamento de Estado. A primeira é a
famosa, reiteradamente repetida, “Brasil acima de tudo, Deus
acima de todos”, a qual traduz a expressao alema utilizada por
Adolf Hitler, “Deutschland Uber alles”, que tem a tradugdo em
portugués: “Alemanha acima de tudo”. Na frase de Bolsonaro,
ele acrescenta: “Deus acima de todos”, isto para enfatizar um
laco religioso. A segunda, inicialmente se da em 2013, quando
deputado federal, Bolsonaro disse a deputada federal Maria do
Rosario, em plena Cémara, a seguinte frase: “Jamais iria
estuprar vocé, porque vocé ndo merece”. No mesmo momento,
0 entdo deputado federal, empurrou a deputada e ameacou lhe
dar uma bofetada. No ano seguinte, em 2014, ele repetiu a
ofensa a deputada, dessa vez, em discurso no plenario da
Camara do Deputados. Pela ofensa, o candidato foi condenado
pelo Tribunal de Justica do Distrito Federal a pagar indenizacéo
de R$ 10 mil a Maria do Rosério. Finalmente uma terceira,
realizada no final do més de abril de 2020, quando o Presidente
foi questionado no cercadinho por um repérter o que ele tinha
a dizer sobre o recorde diario de mortes notificadas naquele dia.
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Ao que o presidente respondeu: “E dai? Lamento. Quer que eu
faca o qué? Eu sou Messias, mas nao fago milagre”. Em quarto
lugar, é notdrio conhecimento publico, inclusive indicado pelo
relatério da CPI da Pandemia, a Presidéncia da Republica,
na figura de seu Presidente e Ministros, realizaram todos os
esforcos ao seu alcance para que nao houvesse campanha de
vacinagdo publica no Brasil e se adotasse a tese anticientifica
da imunidade de rebanho.

No gue diz respeito a primeira frase, lembrando o colocado
por adorno sobre Hitler, que substitui o amor pelo outro pelo
amor generalizado e abstrato colocado na Alemanha. Bolsonaro
segue seus passos colocando o Brasil acima de todos, ou seja,
em um conjunto topolégico, no qual somente ele subsiste e,
para além dele, estariam todos os demais povos, nacdes e
pessoas. De acordo com Eco, temos aqui a importacdo de um
expediente do pensamento nazista importado para dentro do
Bolsonarismo, com o acréscimo de um referendo religioso, pois
diz que Deus esta acima de todos. Além da frase de Bolsonaro,
“Brasil acima de tudo, Deus acima de todos”, apresentar uma
contradicdo logica entre a primeira e a segunda oragéo ela
possui a finalidade de mostrar superioridade e jogar sobre
todos os sujeitos fora de sua descricdo topoldgica, a forca
opressiva de um discurso que deixa subentendida a possibilidade
da guerra, como foi flertado no caso Venezuela, o qual ndo
prosperou quando o governo e militares se deram conta da falta
de poténcia armada do Brasil frente a Venezuela.

O caso colocado na segunda frase, “Jamais iria estuprar
VOCé, porque vocé nao merece”, dita a deputada federal Maria
do Rosario, apresenta o resultado da “atitude ativa e publica
sexista, resultado da inveja do pénis, na qual se afirma como
machismo”, elemento muito caracteristico e usual de uma
mentalidade fascista. Ja na terceira frase, “E dai? Lamento. Quer
que eu fagca o qué? Eu sou Messias, mas ndo faco milagre»,
em um modo de tratamento publico diante das perdas das familias
diante da pandemia, mostra, ao mesmo tempo, o afastamento
do amor e solidariedade da acao efetiva, como «uma renitente
crencano elitismo de um Euimaginario, acompanhadodo desprezo
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pelosfracos, dos oprimidos, ostomando como classes subhumanas”.
Além do mais, ao dizer que se chama Messias (0 escolhido),
realiza, na forma de uma denegacao, apresenta o proprio “culto
ao individualismo e a meritocracia, associada a ideia de que
cada um é um heréi”.

Gostaria de apresentar duas verbalizacdes de Paulo
Guedes, Ministro da economia do Governo de Jair Bolsonaro.
A primeira frase famosa, que o notorizou foi dita no dia 02
de janeiro de 2020, Guedes disse, em coletiva do Seminério de
Abertura de 2020: “O cambio ndo esta nervoso, (0 cambio)
mudou. N&o tem negécio de cambio a R$ 1,80. Todo mundo
indo para a Disneylandia, empregada doméstica indo para
Disneylandia, uma festa danada. Pera ai. Vai passear em Foz
do Iguacu, vai passear ali no Nordeste, esta cheio de praia
bonita. Vai para Cachoeiro do Itapemirim, vai conhecer onde o
Roberto Carlos nasceu, vai passear o Brasil, vai conhecer o
Brasil. Esta cheio de coisa bonita para ver’. A segunda que
escolhemos, foi proferida no dia 21 de janeiro de 2020, Guedes
disse: “As pessoas destroem o meio ambiente porque precisam
comer. Vocé ndo tem um meio ambiente limpo porque as
solugdes nao sao simples. Sao complexas”.

A primeira verbalizacdo de Guedes, a qual virou Meme
na internet apresenta a clara expressdo do ressentimento
vertical da elite frustrada de ter de dividir os privilégios e lugares
de translado e turismo com as classes inferiores, tipificadas na
“‘empregada doméstica”. A revolta ressentida da classe média
e alta brasileiras com o fato de que, tanto o ENEM como
o0 sistema de cotas raciais, permitiram que os “pobres”
ingressassem na universidade foi um dos motores para a
consolidacdo e aceite das ideias fascistas se instalarem de
modo geral na mentalidade brasileira e produzirem a ascenséo
do bolsonarismo, como uma forma de neofascismo. Ja a
segunda frase, “As pessoas destroem o meio ambiente porque
precisam comer. Vocé ndo tem um meio ambiente limpo porque
as solugdes ndao sao simples. S&do complexas”, mostra um
aspecto interessante do tipo de propaganda ou modo de
transmitir ideias publicamente, utilizados pelo neofascistas



291

bolsonaristas. Ela utiliza a famosa técnica do “salame”, descrita
por Adorno, no texto, Aspectos do novo radicalismo de direita
(2020), na qual vocé toma uma discussao ou tema, recorta um
pedaco e o modifica, principalmente enxertando nele pedacos
gue néo faziam parte dele ou que vocé pretende transmitir e o
utiliza como propaganda ou afirmacdo. No caso, substitui-se os
sujeitos da frase e se produz justificativas outras que as
testadas e aprovadas. Diga-se de passagem, o0 mesmo método
foi utilizado para combater o inexistente “Kit Gay” e promover o
“Kit anti-COVID”, duas pegas falsas, uma com apelo a uma
pauta moral e sexista de costumes, outra para contornar a
inacao diante da pandemia e outros aspectos ainda obscuros.

Muitos de nés se perguntam como foi que a sociedade
brasileira, considerada como cordial, alegre e sem conflitos,
chegou ao ponto de ver aflorar de forma massiva manifestagées
fascistas nos ultimos tempos?

Talvez a resposta esteja dentro de cada um de nés,
a sua vez. O ideério fascista, entendido a partir da nebulosa
formadas por ideias, como o mostrado, pode estar presente e
inconsciente em qualguer um de nds, provavelmente pela
nossa formacao subjetiva em uma sociedade tradicionalmente
machista, autoritaria e escravocrata.

Se tomarmos o que aprendemos com Freud e explorado
de forma magistral por Adorno e Eco, ha perspectiva de puzzles
que compde um ideario na forma de uma nebulosa, talvez
possamos ver que em determinados momentos de nossa vida
somos tomados por mogfes inconscientes que nos tomam
e nos colocam na possibilidade, uns mais do que outros,
de desempenharmos comportamentos fascistas.

Mas sabemos que nucleos de ideias em uma sociedade
podem permanecer por longo tempo adormecidas e serem
soterradas por uma avalanche de outras ideias que as
restrinjam e as sobreponham. Mas como repositorio elas ali
permanecem no sujeito individual e, em momentos oportunos,
em determinadas conjunturas, podem adquirir novamente a
forca expressiva para se materializar publicamente. Neste
momento Marx é um de nossos guias, isto no 18 Brumario,
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pois nele Marx nos diz que em momentos de crises, ao invés
dos sujeitos dar um passo a frente, e revolucionar as coisas e
o mundo, eles tendem a apelar as efigies do passado que os
assombram e os oprimem. Esse passado recalcado, de nossos
familiares, de nosso grande Outro, como diz Lacan, reside em
cada um de nés e, como Sujeitos em uma sociedade fragmentada
e multifacetada, somos pressionados por ele.

No caso da emergéncia e for¢ca do pensamento fascista
em nosso meio, estimado pelos estudiosos como ao redor de
quinze por cento da populacao, talvez seja importante pensarmos
nas condicdes histéricas e subjetivas que constituem o cenario
no qual ela se torna possivel.

O exempilo inicial que referi da lei de quotas se constitui
em um dos direitos relativos a cidadania. Dentre outras coisas,
existem dois aspectos fundamentais nele. O primeiro refere-se
a uma estratégia de Estado, visando dirimir a diferenca social,
naaberturade oportunidades paraas populagbes economicamente
se socialmente prejudicadas pela desigualdade social e
econbmica em nosso pais. Mas existe um outro aspecto dele,
gue é o de reconhecer e saldar, ao menos parcialmente uma
divida histérica com a escraviddo e com o genocidio das
populagdes indigenas.

Nesse sentido, na linha da perspectiva de um direito a
cidadania, gostaria de trazer algumas observacdes que me
foram construidas por um de ndés, o cientista social, Ruda Ricci
acerca do estatuto da cidadania que foi profundamente afetado
pela acdo do ideario fascista, a partir das eleicées de 2019.

O conceito de cidadania foi fixado pelo cientista
americano Thomas Humphrey Marshall (1893-1981), por volta
da década de 1940, no qual ele sugere, com base na histéria
da Europa, que o conceito de cidadania incorpora trés direitos:
o direito civil que vem a partir da Revolucdo Francesa, o qual
define que todos os homens e mulheres séo iguais formalmente,
e que, portanto, possuem o direito a ir e vir, a expressar as suas
ideias e opinides. Este direito ira gerar o direito politico, que é
0 segundo da série de trés, que se constitui no direito de cada
um deles de influir no cenario da arena publica e nas politicas



293

publicas, inclusive por intermédio das eleicbes. Ou seja, pode
escolher um representante ou mesmo ser escolhido como tal.
Ora, o direito politico, adquirido pelas massas gera a possibilidade
da inscricdo de politicas sociais que produzem a inclusdo social
no corpo da politica publica. Agora, o terceiro e Ultimo direito
para o Marshall é o direito social, compreendendo o direito a
saude, a educacdao etc. Enfim, esta é a estrutura da cidadania
desenhada pelo pensador americano.

Entretanto, ha toda uma discussao no final do Século
XX, que sugere um quarto conjunto de direitos que foram
designados como direitos difusos, ndo descrito por Marshall,
gue correspondem a direitos ndo personalizaveis, como por
exemplo, o direito ecoldgico, o direito a natureza, direito a
cultura, mas principalmente, o direito a participar da gestdo
publica, isto independente do voto.

Jaime Pinsky (2003), indica que ha uma diviséo histérica
desse conceito de cidadania, isto entre as concepc¢des gregas,
romanas, enquanto estes Ultimos priorizavam o direito civil e
individual, os gregos situavam-se nos direitos coletivos. No caso
do Brasil, principalmente José Murilo de Carvalho (2021),
historiador notavel e controverso, sugere que no Brasil, a histéria
da constituicdo da cidadania ela é diferente do caso Europeu e
Americano. No caso brasileiro, a constituicdo da cidadania ndo
nasce pelo direito civil, mas sim pelo direito social, ou seja, pelo
Estado autoritario do Estado Novo de Vargas. Neste caso,
o Estado brasileiro, dirigido por forgas corporativas e de direita,
inscreve os direitos sociais no campo da sociedade, em garantia
ao direito civil. Por outro lado, e em funcéo disso, o direito
politico estara circunscrito a apenas ao ato de votar, isto porque
o Estado e as forcas de elite, tdo solidamente constituidas, iréo
criar uma sociedade dual na qual, aquele que elege ndo possui
qualquer poder sobre as decisdes do poder publico, as quais
ficam sob a guarda e ag&o exclusiva dos cargos eletivos. Dessa
forma é que os eleitos sdo transplantados para um patamar
superior no qual lhes é permitido decidir tudo entre eles. Dessa
forma, os eleitores sdo deixados a margem das decises,
restando-lhes somente a influéncia do voto.
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Sob esse aspecto, temos uma interessante relagdo com
o0 conceito de transformismo, pensado pelo fil6sofo italiano,
Antonio Gramsci. Em seu estudo critico, Chiaromonte (2021) nos
apresenta o conceito gramsciano. Segundo ele, “o transformismo
€ a expressao (muitas vezes, negativa) de um fato que continua
a ser politico: ou seja, da hegemonia que conseguiram conquistar
e exercer, no terreno concreto dos acontecimentos da politica
risorgimentale, e mesmo depois, 0s grupos “moderados” e até
conservadores”. O fendbmeno do transformismo mostra que nos
processos interativos, muitos sujeitos deslocam-se de posicdes
conservadoras para posi¢des social, cultural, ética e politicamente
mais abertas, inovadoras e flexiveis. Mas, quando crises na
sociedade emergem, eles progressivamente retornam as
posicdes conservadoras, reacionarias, ou ainda fascistas, que
habitavam o centro do nucleo familiar de sua formagéo juvenil.
Aconteceu na ltalia, entre o 1890 e o inicio dos anos 1900
e resultou no fascismo italiano do Ducce. Aconteceu no Brasil,
entre o final dos anos 1990 e fechou seu ciclo com a crise que
se instaurou nos movimentos de jovens “nas ruas”’, como
descreveu o cientista politico, Ruda Ricci, em livro homdnimo.
O conceito de transformismo de Gramsci atualiza a antecipagéo
das elites dos direitos sociais, quando se percebe que ha
possibilidade de um real confronto a partir do sentimento de
injustica, que habita na base da sociedade. Em resposta, ele
desencadeia um movimento de manutencdo da hegemonia
dos grupos moderados e/ou conservadores do campo politico.
Isso explicaria igualmente os movimentos realizados entre o
pensamento de elite e a direita conservadora na era Vargas,
por exemplo. JA no campo da literatura, temos uma brilhante
representagdo do transformismo no romance, O leopardo
(1958), de Giuseppe Tomasi di Lampedusa, na qual, o principe
Fabricio de Salina ou Don Fabricio diz ao seu colega: “Tudo
deve mudar para que tudo fique como esta”, ou seja, facamos
a revolucédo, antes que o povo a faca. Nesse sentido é que as
movimentag¢des sociais, politicas, culturais e éticas foram
desenvolvidas, primeiramente nas ruas, seguindo pela operacdo
lava-jato, seguida do impeachment, a prisdo do ex-presidente,
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José Inacio Lula da Silva e, finalmente, a campanha que elegeu
o representante do fascismo brasileiro, Jair Messias Bolsonaro.

Dados estes aspectos constituintes, talvez possamos
pensar que ndo existe uma cidadania pura no Brasil, mesmo
com a inscricdo desses direitos colocados no inicio de nosso
texto, especialmente o direito de cidadania colocado na lei de
guotas, pois eles ndo foram o resultado de uma mudanca
estrutural da politica brasileira. Esse € um dos motivos, pelos
guais eles puderam tao rapidamente serdescontruidos, nodecurso
de trés anos de controle governamental e politico pela ideologia
fascista que assumiu, via o voto, o controle do estado brasileiro.
Existe, dessa forma, uma coluna vertebral da politica e da elite
no Brasil, na qual temos um conceito cultural de casta que,
no méximo o Estado acelera a dadiva dos direitos sociais, mas
ele ndo consegue superar a estrutura de tomada de decisdo
publica que sempre fica a mercé da elite e dos eletivos, os quais
se situam no degrau superior da politica e da sociedade
brasileira.

Ao nos perguntarmos sobre a atual crise da cidadania e
da democracia que atravessa o todo da sociedade brasileira na
atualidade, face a emergéncia e recrudescimento da ideologia
neofascista, ndo somente pelo governo eleito em 2019, mas
igualmente por uma base social que compactua, de forma fuzzy
e fragmentaria, como vimos, e que progressivamente se descola
de sua lideranca e se torna autbnoma, podemos refletir, a partir
da conjuncao dos pensamentos de Freud, Adorno e Eco, sobre
0 panorama psicossocial ho qual vivemos e sobre a paisagem
pela qual temos de reaprender a nos movimentar, se quisermos
nos encaminhar rumo ao reestabelecimento da democracia e
da garantia dos direitos civis.

De fato, estamos longe de vivermos em uma sociedade
gue prima pelo esclarecimento, seja ele o de Kantou naformacomo
ele foi repensado por Adorno e Horkheimer (1985). Os cientistas
politicos estimam que a base bolsonarista compreende uma
base flutuante de cerca de quinze a vinte por cento da
populagéo brasileira. Dessa base, se estima que dez por cento
dela seja de fascistas convictos, os quais, durante o processo
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de redemocratizacdo do Brasil e, em funcdo da Constituicdo
cidada, teve a sua voz expressiva silenciada, e que agora
encontrou o momento fértil para a sua expressao.

Se, entretanto, esta pode ser considerada uma hipétese
fraca e proviséria, ela permite entender muitos dos eventos
espontdneos que vem sendo dramatizados por sujeitos
isolados, seja em manifestacdes fascistas de chamamento ao
odio e a agressdo, bem como atos efetivos de agressao ao
outro, como, por exemplo, o assassinato do cidaddo Jodo
Alberto Silveira Freitas, por segurancas do Carrefour, na cidade
de Porto Alegre, RS, em 19 de novembro de 2020 (G1: 2020).
Se considerarmos que o uso da forgca agressiva sobre os
cidaddos é uma marca da ideologia fascista, ela tem sido
liberada nos sujeitos individuais, via a chancela das praticas
discursivas dos integrantes do governo atual e pelos setores
gue compactuam com ideias presentes na nebulosa fascista.

Finamente, caberia nos perguntarmos acerca do papel
que pode desempenhar a psicandlise neste contexto. Ora,
a psicandlise de Freud e Lacan defendem a democracia e o
esclarecimento, mesmo que venham a colocar restricbes a
esperanca de que o obscurantismo possa ser erradicado na
alma do sujeito humano. N&o somos simplesmente seres
racionais. N6s humanos, demasiado humanos (parafraseando
o fildsofo Nietzsche), somos a conjuncao dialética entre paixao
(pulsbes) e razdo (esclarecimento) e, do lado das paixdes,
temos tanto as amorosas, como as agressivas e temos de
aprender a viver com elas. Haveria, pois, uma pulsdo nazista
ou fascista? Reich nos diria que essa pergunta teria de ser
respondida pelo estudo de uma psicopatologia, na qual o
caminho do sujeito humano por uma dessas vias, deveria ser
entendido como um supremo adoecimento de sua infeliz alma.

O valor que existe nesta observacdo poderia nos ajudar
na direcdo de sondarmos aqueles elementos na sociedade,
na cultura, na educacao etc. que nos conduziria a uma atitude
preventiva, mas talvez paliativa e sempre provisoria. Entretanto,
seguindo aqui uma observacdo do psicanalista Jacques Lacan
(1966), que disse que «por nossa condi¢cdo de sujeito, somos
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sempre responsaveis», entendemos que a psicandlise pode,
juntos com as demais ciéncias do homem, colaborar para a
reconstrucdo responsavel da democracia e do estatuto da
cidadania que nos aguarda, a partir das proximas eleicdes.
Certamente que se trata da projecdo de uma tarefa do porvir,
muito na esteira da esperanca que nos deixou, saudosos
brasileiros que nos antecederam, como Leonel Brizola, Darci
Ribeiro e Paulo Freire, por exemplo.
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